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SYMBOLIKA SWIATEA W LITURGII

Wprowadzenie

Chrzescijanska symbolika §wiatla wyrasta z jego symboliki naturalnej oraz
symboliki nadanej przez Stary Testament. Z tej pierwszej czerpali obficie nasi
starsi bracia w wierze przebywajac w Egipcie i Zyjac migdzy wieloma ludami. Tej
jednak symbolice nadawali konkretne znaczenia, pod wplywem objawienia Boze-
go. Podobnie postgpowat lud Bozy Nowego Testamentu, pamigtajac istotnie
o tym, Ze ostateczng interpretacja symbolu jest Jezus Chrystus, Odkupiciel $wia-
ta, postany do ludzi przez Ojca. Dlatego podejmujac problem zawarty w tytule
opracowania staramy si¢ w kazdym jego punkcie ukaza¢ potrojny aspekt podsta-
wowych symboli liturgii: ognia, §wiatla i storica, a mianowicie: aspekt naturalny,
religijny i chrzescijanski.

I. Podstawowe symbole $wiatla w liturgii

Jak wyzej zaznaczono, istotnymi symbolami §wiatta w liturgii s3: ogienl, §wia-
tlo i storice. Stad w pierwszej czgsci opracowania na nich skupimy uwage. Druga
natomiast czg$¢ poswigcimy symbolice ognia, Swiatla i stoica w obchodach roku
liturgicznego.

1. Ogiefi — symbol Boga Zywego

Ogien jest nieodzowny dla zycia czlowieka. Jako element ogrzewajacy i oczysz-
czajacy nalezy do najbardziej pierwotnych, a zarazem niezwyklych zjawisk i do-
Swiadczen ludzkiego zycia. Jego niezwyklo$¢ wynika mi¢dzy innymi z faktu, ze
»hie mozna go zmieszaé z czymkolwiek, ani czymkolwiek zanieczysci¢™'.

! D. Forstner, Swiat symboliki chrzescijanskiej, Warszawa 1990, s. 72.
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1.1. Naturalna symbolika ognia

Naturalna symbolika ognia wywodzi si¢ z obserwacji samego zjawiska oraz
skutkow, jakie on sprawia. Jest nieodzowny dla zycia ludzkiego. Nie traci na sile,
gdy czerpie si¢ z niego, aby zapali¢ nowy plomien. Ogien trawi wszystko, co zbli-
zy si¢ do niego, badz przenika zarem przedmioty do niego zblizone. Szerzy si¢
z wielkg szybkoscia, a jego plomienie zawsze kieruja si¢ ku gorze. W postaci ogni-
ska byl centrum zycia rodzinnego?. Jedne przedmioty topi, inne spopiela, a jesz-
cze inne hartuje. Jak zauwaza autor Ksiggi Przystéw, ogien nigdy nie méwi ,,dos¢”
(30,16). Jego sita oczyszczajaca jest nawet bardziej doskonata niz sita wody. Dla-
tego ogniem, wedlug przestarzalej metody leczniczej, leczono niektére choroby
np. wypalano zainfekowane rany, badz korzystano z jego ciepla w wypadku silnej
goraczki®. Biegano tez z plonacymi pochodniami dla odpedzenia zarazy*. Cieszo-
no si¢ ciepfem ognia.

Przeciwienistwem blogostawionych skutkéw ognia byta groza jego potegi: po-
chlanianie ludzi, $miertelne skutki poparzen i niszczenie materialnego dobytku
czlowieka’.

1.2. Religijna symbolika ognia

Dla wielu ludéw poganskich ogien byt niezwyklym darem Boga. Wyrazaja to
przekonanie réznorakie mity np. o Prometeuszu®. Ogieni byt i jest nie tylko sym-
bolem Boga, ale wrgcz czyms istotowo boskim i godnym czci. Stad stanowit on
takze element powszechnej czci Boga, czego przejawem jest istnienie w starozyt-
nosci wielu kultéw ognia’.

W religii mojzeszowej, jak zauwaza B. Nadolski, ogiefi jest przede wszystkim
znakiem obecnosci boskiej, podstawowym elementem teofanii, znakiem $§wigto-
§ci, do ktorej $miertelny czlowiek nie ma dostgpu (géra Horeb — Synaj, krzak go-
rejacy, zawarcie przymierza z Abrahamem, obecnos¢ czuwajacego Boga podczas
wedréwki przez pustynig: Wj 13,21-22; 14,24; 24,15-17; 40,34-38; Ne 9,12-19).
Ogien jest widzialnym znakiem Niewidzialnego (I1z 6,1-7; Ez 1,27-28)™.

2 To powigzanie wystepuje do dzi§ w modlitwie blogostawienstwa ognia w liturgii Wielkiej
Soboty. Zob. A. Rojewski, Blogostawienstwo $wiatla i éwiecy, ,,Roczniki Teologiczne” 45
(1998), z. 8, s. 338.

3 Zob. B. Prus, Anielka.

4 D. Forstner, Swiat symboliki ..., dz. eyt., s. 73: , Takze w chrzescijanskiej Europie niekté-
re zwyczaje ludowe, jak np. palenie ogni $wigtojanskich, przypominajq o magicznym dziataniu,
ktére przypisywano temu zywiotowi, badZ to pomnazaniu sily stonca, badz to odzegnywaniu
wplywéw demonicznych”.

¥ Tamze.

6 M. Kunzler, Liturgia Kosciofa, Poznan 1999, s. 234.

7 D. Forstner, Swiat symboliki..., dz. cyt., s. 73.

¥ B. Nadolski, Leksykon liturgii, Poznan 2006, s. 393. P. Rado, Enchiridion liturgicum, T. 1.
Romae 1966, s. 74.
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Jahwe wybral ogien, ktéry w sposob niezwykly, a zarazem budzacy groze,
»za wymowny swoj symbol” i znak, ktéry najlepiej wyraza przymioty Boga®.
W znaku ognia Bog przeszed! migdzy potowami zwierzat ofiarowanych Mu przez
Abrahama i w ten sposéb potwierdzit zawarcie z nim przymierza (Rdz 15,17n).
W krzaku gorejacym ukazatl si¢ Mojzeszowi i wezwal go na wodza Izraela. Na-
stgpnie przez 40 lat prowadzit swdj lud przez pustyni¢ pod postacig $wietlistego
obloku. Ale najbardziej znaczacym objawieniem si¢ Boga pod postacig ognia by-
to dla Izraelitow przekazanie im przykazan na gorze Synaj: «Pan Bog wasz jest
ogniem trawigcym (...). Na ziemi dat ci zobaczyé¢ swoj ogien ogromny i stysze¢
swoje stowa sposroéd ognia»” (Ptw 4,24. 36; por. Hbr 12,29).

Historyczne ksiggi Starego Testamentu wielokrotnie wzmiankujg o objawieniu
si¢ Boga pod postacia ognia, ktory spalal przedmioty materialne. Jednak w pi-
smach Starego i Nowego Testamentu nie brak miejsc, w ktorych ukazujacy si¢
ogien nie pochlania przedmiotéw, a jedynie o§wieca. W tych fragmentach chodzi
zatem albo o niematerialne zjawisko, albo o wylacznie obrazowa forme¢ wyrazu:
w blasku ognia chwal¢ Pana oglada Ezechiel i Daniel (Ez 1; Dn 7,9), za$ wizjoner
z Patmos kresli obraz Syna Cztowieczego, ktorego oczy s3 jak plomienie ognia,
a nogi, jak rozzarzona ruda zlota (Ap 1,15; 2,18). Zdaniem D. Forstnera, sg to ob-
razy wszechwiedzy Syna Czlowieczego roz§wietlajacej glgbiny duszy, oraz Jego
potegi, ,.ktora wszystko, co Mu si¢ sprzeciwi, moze zdeptac i zniszczy¢™'".

Ogien to takze symbol mitosci i zapatu. Staje si¢ ich zaprzeczeniem, , kiedy
oznacza nienawis¢ i niskg namigtnos$c!'.

1.3. Chrzescijanska symbolika ognia

,Ogniste jezyki, pod postacia ktorych Duch Swicty zstapit na apostotow
w dniu Zielonych Swiat, kryja w sobie nadprzyrodzenie najsilniejsza i najbardziej
realng wymowg symbolu” — zauwaza D. Forstner'?. Cho¢ wskazuja one takze
na istot¢ Boga, nie wzbudzajg juz jednak trwogi, jak to bylo w Starym Testamen-
cie, lecz ,,uszczesliwiaja nie palac, ale o$wiecajac, nie niszczac, ale darzac $wia-
tlem™", W dniu Pigédziesiatnicy spelnily si¢ stowa Jana Chrzciciela: ,,Idzie moc-
niejszy ode mnie (...). On chrzci¢ was bedzie Duchem Swigtym i ogniem”
(Ek 3,16). Sam za$ Chrystus powiedzial o sobie: ,,Przyszedlem ogien rzuci¢ na zie-
mig¢” (Ek 12,49). Tym ogniem napetniony byl mlody Kosciol. Byt i jest nim napel-
niony Koéciét wszystkich wiekow, gdy ponawia prosby o odnowienie jego zaru nie
tylko w liturgii Uroczystoéci Zestania Ducha Swietego, lecz takze w zwigzku
z wielkimi wydarzeniami (,,Veni Creator”)'4.

% D. Forstner, Swiat symboliki..., dz. cyt, s. 73.

19 Tamze, s. 74.

' Tamze, s. 75.

2 Tamze.

13 Breviarium Romanum, Feria V infra Octavam Pentecostes, Resp. I. Cyt. za D. Forstner,
tamze,

¥ Tamze.
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Jak zauwaza M. Kunzler w liturgii chrzescijanskiej ogien pelni przede wszyst-
kim funkcje $wiatla, w tym giéwnie $wiatla wielkanocnego, gdy zapala si¢ od nie-
go Paschal. Nie uwypukla si¢ natomiast w tym ogniu funkcji oczyszczajacej, wig-
zac ja raczej z popiotem (Sroda Popielcowa)'s.

2. Swiatlo i slofice symbole Boga i Chrystusa

Jak juz zaznaczono, $wiatto podobnie jak ogien, juz w najdawniejszej starozyt-
nosci byto dostrzegane jako dar bogéw i z wdzigcznoscig przyjmowane. U schyl-
ku starozytnosci wielkie znaczenie religijne i polityczne mial kult stonca jako
glownego zrédla $wiatta oddzielajacego ludzi od ciemnoscei, ktora budzita w nich
Igk'e. Dla pelniejszego zobrazowania liturgicznej symboliki Swiatla, zatrzymajmy
si¢ nad dwoma przeciwnos$ciami: Swiatlem i ciemnoscia.

2.1. Swiatlo — ciemnoéé. Kontrasty i symbolika naturalna

Problematyka zwigzang z tymi dwoma gléwnymi kontrastami spotykanymi
w zyciu, zajgl si¢ blizej U. Fruechtel'’. Ujmuje on rzecz nastgpujaco: dni i noce
skladajg si¢ na ziemski bieg zycia czlowieka. Nastgpuja po sobie w niezmiennym
rytmie. I chociaz obecnie ludzie nie sg tak jak dawniej $ciSle zwigzani z naturg, to
w dalszym ciggu nie znaja wigkszej roznicy nad t¢ migdzy $wiatlem dnia i ciem-
noscig nocy. To przeciwienstwo, wywodzace si¢ z samej natury, zostalo nawet
utrwalone w powiedzeniu: ,,r6znig si¢ jak dzien i noc”. Przeciwstawienie jest tak
wielkie, ze o wigkszym nie moze by¢ mowy'®. Przyjrzyjmy si¢ mu blizej.

Nie wszystkie dni i noce sa jednakowo dtugie. W okresie zimowym p6zno si¢
rozja$nia i weze$nie robi ciemno. W ciggu lata storice wschodzi wezesnie i zacho-
dzi p6zno. Jesien i zima niejako usypiaja przyrode. Potrafig jednak takze ,,0zigbi¢
serce” i ,,zas¢pi¢ duszg”. Przeciwnie ma si¢ rzecz w okresie wiosny i lata. Korzy-
stajac z obserwacji natury czlowiek dochodzi do wniosku, ze po trudnych okre-
sach w zyciu pojawig si¢ dni zdominowane przez chwile radosci. Rytm przyrody
obrazuje w pewien sposob rytm zycia czlowieka.

W $wiadomoscei ludzkiej noc nie ma jednak jedynie negatywnego, a dzien po-
zytywnego, znaczenia. W obydwu zjawiskach dostrzega si¢ ,,jasne i ciemne stro-
ny”. W ciggu dnia mozna pracowac i $wigtowa¢ az do nocy, §wiadomie ksztattu-
jac rzeczywisto$¢. Dni sg czasem wysitku, niekiedy nawet czasem wielkich czynow
napawajgcych dumg tak jednostki jak i spoteczenstwo. Skadingd méwi si¢ takze
o ,,szarzyznie dnia powszedniego”, majac na mysli monotonng, nuzaca prace,
brak szczegélnych wydarzen, czy niezawinione bezrobocie.

15 M. Kunzler, Liturgia Kosciola, dz. cyt., s. 234.

16 A. Adam. R. Berger, Pastoral - liturgisches Handlexikon, Freiburg 1983, s. 311.

17 Mit der Bibel Symbole entdecken, Goettingen 1991, s. 42-72.

'8 M. Lurker, Przestanie symboli w mitach, kulturach i religiach, Krakéw 1994, s. 112.
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Takze noc, mimo ze niesie niebezpieczenstwa i lgki, zawiera rowniez aspekt po-
zytywny: przynosi spokdj, wypoczynek i uspakaja nerwy'®. Noc niesie sen, pod-
czas ktorego dokonujemy niekiedy rzeczy niemozliwe do wykonania w rzeczywi-
stosci. W snach si¢ marzy, a marzenia sa potrzebne duszy czlowieka. Bywaja
jednak noce tak nieprzyjemne jak ludzie, ktorzy podczas nich grasujg i dopusz-
czajq si¢ przestgpstw?. Dzieni i noc majg zatem dla ludzi konkretne znaczenie. Do-
Swiadczamy ich jednak ambiwalentnie. Ludzie, ktorzy poza koniecznoscia, z nocy
czynig dzien zawzigcie pracujac, traktowani sa zazwyczaj jako odbiegajacy od nor-
my. Uwaza sig, ze pracoholizm grozi jakim$ okaleczeniem osobowosci. Skadinad
nastgpito przewartosciowanie czasu w zwigzku ze zmiang warunkéw zycia. We-
dhug norm migdzynarodowych ,,dzien” obejmuje takze prace w nocy. Wigze si¢ to
z technikg produkcji, jak i ze sposobem zycia ludzi w krajach rozwinigtych.

Te do$¢ skomplikowane relacje $wiatla i ciemnosci, dnia i nocy sprawiaja, ze
z obu pojeciami faczy si¢ w Swiadomoscei czlowieka m.in. jaki$ element zta. Dla-
tego moéwi si¢ niekiedy o ,,barbarzynskiej nocy” jak i o ,,mrocznym dniu”. Kto
dopuszcza si¢ zta, boi si¢ $wiatla prawdy, boi si¢ dnia. W takich powiedzeniach
sigga si¢ do pokladéw ludzkiej egzystencji. Mowigc o ciemnosci, ktoéra okrywa
czlowieka, lub wszystko ogarnia, ma si¢ na mysli zagubienie i bezsilno$¢, czyli
w jakis$ sposob tragedig, ktéra dotyka cztowieka bezposrednio, lub posrednio.

W ciemnosci nocy nie rozréznia si¢ barw. Znane jest powiedzenie ,w nocy
(o zmroku) wszystkie koty sa szare”, co oznacza, ze nie ma mozliwosci odréznie-
nia barw przedmiotéw, ludzkich twarzy, koloroéw zycia. Oczy nie maja w tym wy-
padku zwyklej zdolnosci widzenia. W jasnym $wietle dnia, kazda droga jest inna,
inny jest kazdy czlowiek i kazdy ludzki czyn?'. Latwo dostrzec roznice, jesli jest sig
wystarczajaco ,otwartym”, jesli ma si¢ w sobie ,,$wiatlo”. ,,Swiatlem oczu” nazy-
wa si¢ wladze¢ widzenia, dzigki ktore;j si¢ je spostrzega” — pisze D. Forstner?.

2.2. Religijna symbolika $wiatta

Temat $wiattosci 1 $wiatla wystgpuje w calym objawieniu biblijnym i zajmuje
w Swigtych Ksiegach centralne miejsce wérod religijnych symboli®,

Juz zatem na samym poczatku Ksiggi Rodzaju czytamy o pierwszym akcie
Stworcy, jakim bylo oddzielenie $wiatla od ciemnosci (Rdz 1,3n). Pod koniec zas$
historii zbawienia opowiedzianej na kartach Pisma, Wizjoner z Patmos notuje, ze
»Swiatlem nowego stworzenia bgdzie sam Bog (Ap 21, 23)”%. Od $wiatla, ktére
na ziemi pojawia si¢ na przemian z mrokami nocy, Biblia ukazuje droge, ktéra ni-

1% Spotykamy je np. w hymnie do Godziny Czytan z Wtorku I Tygodnia Zwyklego: ,,Dzien
przeznaczasz na wysilek / A spoczynkiem darzysz w nocy”. LG III, s. 595.

2 Zob. U. Fruechtel, Mit der Bibel..., dz. cyt., s. 42-43.

2 Tamze, s. 44-45.

2 D, Forstner, Swiat symboliki ..., dz. cyt., s. 92.

3 A. Rojewski, Blogostawiefistwo §wiatla i $wiecy, art. cyt., s. 339.

% A Feuillet. P. Grelot, Swiatlo i ciemnosci, w: Stownik teologii biblijnej, red. X. Leon-Du-
four, Poznan 1973, s. 958.
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gdy nie zanika i nie ma konca (1 J 1,5). Jak wspomniano wyzej, historia, ktora to-
czy si¢ na ziemi, przyjmuje posta¢ konfliktu: polega on na Scieraniu si¢ $wiatla
z ciemnoscig. ,.Jest to konflikt bardzo podobny do zmagania si¢ Zycia ze $miercia
(por. J 1,4)”%. I cho¢ nie chodzi tu o dualizm, ktéry miatby uczyni¢ ten dramat
bardziej surowym, jak np. w iranizmie, tym nie mniej czlowiek jest wciagnigty
w ten konflikt. Bowiem ostateczne przeznaczenie czlowieka ,,zamyka si¢ w kate-
goriach $wiatla i ciemnosci tak samo, jak w ramach zycia i $mierci™?.

Swiatlo i ciemnos$¢” sa pojeciami wystepujacymi w proroctwach zapowiadaja-
cych nadejscie ,,dnia Jahwe”. Ten dzien nie jest jedynie ciemnosciag podobng do tej,
ktora porazita Egipcjan (Wj 10,21). Ma on oblicze radosci i wyzwolenia. W ten bo-
wiem dzien ,,nar6d kroczacy w ciemnosci ujrzy swiattos¢ wielka” (1z 9,1; 42,7; 49.9;
Mt 7.8). Jest to réwniez dzien o$wietlony ,,Stonicem sprawiedliwosci” (Mk 3,20).
Nad Jerozolimg wzejdzie wtedy $wiatlo, poniewaz sam Bog o$wieci swoich wybra-
nych (Iz 60,19). Jego Stuga bedzie $wiatlem narodéw (1z 42,6; 49,6)7.

W zyciu ludzi Starego Testamentu rytm dnia i nocy spetniat istotng rol¢. Byt
wyznacznikiem ich zycia, nadawat ich zyciu bieg. To samo nalezy powiedzie¢
o rytmie pér roku. Jesli to nastgpstwo zostato zaklécone — ulegali chaosowi. No-
madowie, spedzajacy wigkszos¢ zycia pod gotym niebem, mieli szczeg6lng mozli-
wos¢ obserwacji whasciwosci dnia i nocy oraz doswiadczenia na samych sobie ich
oddzialywania. Dni byly bezchmurne i upalne. Noce za$ zimne. Ten rytm nadat
Bé6g. On stworzy! stonice jako $wiatlo dnia, a ksigzyc i gwiazdy jako §wiatta nocy
(Jer 31,35). On takze strzegt przed ich szkodliwym oddzialywaniem: ,,We dnie nie
porazi ci¢ stonce, ani ksigzyc wsréd nocy” (Ps 121,6). Gdy Jakub zegnat si¢ ze
swym teSciem — Labanem — powiedzial: ,,We dnie palito mnie storice, a w nocy
przenikato zimno i sen schodzit mi z oczu” (Rdz 31,40).

Czas dnia i nocy, $wiatla i ciemnosci, bywa takze cigzarem. Ludzie w Starym
Testamencie, podobnie jak i dzi$, skarzyli si¢ na bezsennosé: ,,Placz nadchodzi
z wieczora” (Ps 30,6). ,,Zmeczylem si¢ moim jgkiem, placzem obmywam co noc
moje loze i lzami skrapiam postanie” (Ps 6,2-4). Do spraw, ktére uciskaja czlowie-
ka dniem i nocg, zaliczano takze wing (Ps 32,4), a sumienie napominajace czlo-
wieka sprawia, ze nie doznaje on spokoju nawet w nocy (Ps 16,7; 17,3). Nieustan-
nie powtarzaja si¢ klopoty, ktére nie dajq spokoju ani w ciggu dnia, ani w nocy.
Stad dniem i noca plynie skarga: ,,Panie, mdj Boze, wolam do Ciebie we dnie, za-
le si¢ przed Tobg w nocy” (Ps 88,1). Psalmista wyraza potrzebg znalezienia opar-
cia w Bogu i zaufania Mu. Hiob jest przekladem czlowieka, ktory tak wiele wy-
cierpial zar6wno w dzien jak i w nocy, ze cierpienia przeniknety go do szpiku kosci
(Hi 35,10)%. Przeciwienstwem tego, co duchowe, jasne, znajdujace si¢ w gorze, jest
to, co materialne, ciemne, mroczne. To spostrzezenie prowadzi do wskazania
na Boga jako Ojca $wiatla.

% Tamze, s. 959.

% Tamze.

7. A. Rojewski, Blogostawienistwo $wiatla i Swiecy, art. cyt., s. 340,
% U. Fruechtel, Mit der Bibel..., dz cyt., s. 45-47.
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2.3. Bog Swiatloscig i Zrédlem $wiatla

Wedtug relacji biblijnej na poczatku stworzyt Bog niebo i ziemig, ktora byla
nieladem i ciemno$¢ okrywata bezmiar wod, a nad wodami unosit si¢ Duch Bozy.
Wtedy Bog powiedzial: , Niech si¢ stanie Swiatlo$¢”. I stala si¢ Swiatlos¢. Owo
»fiat lux” jest warunkiem dalszego ,,przybierania postaci przez §wiat”?. Warto za-
uwazy¢ pierwsza ocen¢ Boga, wedlug ktorej Swiatlo jest dobre. Ciemno$¢ nie
otrzymata takiej oceny. Swiatlo zawdzigcza zatem swoje istnienie stworczej mocy
Boga*. Pomimo wszystkich analiz fizykalnych pozostaje ono tajemnicg Stworcy.
Pyta Bog Hioba: ,,Gdzie jest droga do spoczynku $wiatla? A gdzie mieszkajg mro-
ki, abys je zawiodt do ich przestworzy i rozpoznat droge do ich domu?” (Hi 38,19).
Jako najbardziej niematerialne zjawisko w naszym $wiecie, $wiatlo jest ,,wyjatko-
wo odpowiednim symbolem duchowosci Boga™?'.

Ale i ciemnosci przeplatajace si¢ nawzajem ze $wiatloscig sq rOwniez stworzo-
ne przez Boga. Dlatego ten sam hymn na cze$¢ Stworcy $piewa i $wiatlo i ciem-
nosé. Obie rzeczywistosci maja znaczenie symboliczne®. Swiatlo, podobnie jak
ogien jest znakiem, ktory widzialnie ukazuje co$ z Boga samego. Wedtug Ps 104,2
Swiatlo jest szata, w ktora Bog si¢ przyodziewa: ,,Odziany w majestat i pigkno,
Swiatlem okryty jestes jak plaszczem”*. Gdy Bog si¢ ukazuje ,,wspanialo$¢ Jego
podobna jest do §wiatla, promienie z ragk mu tryskajg” (Hab 3,3). Zewszad wy-
chodzi z Niego ogien, lub ukazuja si¢ blyskawice (Rdz 15,17; Wj 19,18; Ez 1,13;
Ps 18,15). Te symboliczne obrazy wytwarzaja wigz pomigedzy obecnoscia Boga
a wrazeniem, jakie sprawia na czlowieku ol$niewajaca swiatlo$¢*. Bog, jak pisze
$w. Jan, , jest $wiatloscig i nie ma w Nim zadnej ciemnosci” (1 J 1,5).

Swiatto jest dobre, jest zatem symbolem Boga zywego, ktory wiecznie trwa
i jest jedynym dawcg zycia. Z tego przeswiadczenia zrodzilo si¢ skojarzenie §wia-
tla z zyciem, a ciemnosci ze $miercig. ,,Rodzi¢ si¢” znaczy ujrzec $wiatto dzienne
(Job 3,16; Ps 58.9). ,,Przyjemne jest $wiatlo, mito oczom widzie¢ stofice” — méwi
Kohelet (11,7). Slepiec nie widzac $wiatla, odczuwa przedsmak $mierci (Tb 5,11).
Kto zyje bezmyslnie w dostatku ,,musi i§¢ do pokolenia swych przodkow, do tych,
co na wieki nie zobacza S$wiatla” (Ps 49,20). Jego mieszkaniem jest szeol
(Ps 88,13). Nie dziwi przeto, ze chory, ktérego Bog ratuje od $mierci cieszy sig, ze
znowu moze ogladac ,$wiatlo$¢ zywych” (Hi 33,30; Ps 56,14)%.

Sklepienie niebieskie, jako tron Boga, jest pelne Swiatla. Jest to zgodne z wolg
Stworcy, ktory stwarzajgc ciala niebieskie, powiedzial: , Niechaj powstang ciata

¥ M. Lurker, Przestanie symboli..., dz. cyt., s. 115.

% Tamze. Zob. takze X. Leon-Dufour, Stownik Nowego Testamentu, Poznan 1981, s. 609.

31 D, Forstner, Swiat symboliki .., dz. cyt, s. 92.

2 A, Feuillet. P. Grelot, Swiatlo i ciemnosci, art. cyt., s. 959.

3 Wspotbrzmi z nim antyfona: ,,Boze méj i Panie, odziany w majestat i pickno, $wiatlem
okryty jeste$ jak plaszczem”. Godzina Czytan w Niedzielg II Tygodnia Okresu Zwyklego.
LG 1V, s. 633.

¥ Tamze.

% A. Rojewski, Blogostawienistwo $wiatla i $wiecy, art. cyt., s. 339.
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niebieskie §wiecgce na sklepieniu nieba, aby oddzielaly dzien od nocy, aby wyzna-
czaly pory roku, dni i lata; aby byly cialami jasniejacymi na sklepieniu nieba i aby
$wiecily nad ziemig” (Rdz 1,14-16). Kult cial niebieskich, w tym oczywiscie kult
stonica, byl obcy religii jahwistycznej (por 2 Krl 23,51 11). Jednak mimo $cistego
zakazu Zydzi, gdy rzadzili nimi bezbozni krélowie, oddawali cze$¢ gwiazdom (2
Krl 17,16; 21,3.5)%. Pewnych jednak elementéw solarnych nie sposéb nie zauwa-
zy¢ nawet u prorokow. U Izajasza (60,20) kosmiczne stonce staje si¢ metaforg Bo-
ga. Jak zauwaza M. Lurker, Ps 104 niemalze ,przypomina egipskie hymny
do stonca, gdy np. méwi si¢ o Bogu: ,,Okryty $wiatlem, jak ptaszczem (...) Spro-
wadzasz ciemno$¢ i nastaje noc, a w niej krazy wszelki zwierz lesny. Mlode Iwy ry-
kiem domagajg si¢ zeru (...) kiedy stonice wzejdzie, ustgpuja”*’. Stonce pozostaje
jednak zawsze tylko parabola, obrazem, symbolem wielkosci Boga, ktory wszyst-
ko przewyzsza. Rowniez niektore rysy solarne zostaty przeniesione na Jahwe w Je-
go funkcjach s¢dziego, wybawcy, gwaranta porzadku kosmicznego. Bardzo istot-
ny dla chrzescijanstwa tekst znajdujemy u Malachiasza: ,,A dla was, czczacych
moje imi¢, wzejdzie storice sprawiedliwosci” (3,20)%.

Przejmujac pewne obrazy i okreslenia ze §wiata wierzen antycznych, chrzesci-
janstwo caltkiem $wiadomie odnosi je do Chrystusa. Tylko On jest nawiedzajacym
ludzi z wysoka ,,Wschodzacym Storicem”™ i oSwieceniem tych ,,co w mroku i cie-
niu $mierci mieszkajg” (Ek 1,78). Na taka rzeczywisto$§¢ wskazywali prorocy,
przepowiadajac ,$wiatlos¢ wielka” (1z 9,1; 60,19), za ktorg teskni ludzkos$é kro-
czgca w ciemnosci.

Trafnie zauwaza L. Bouyer, ze Bog jest nie tylko Swiattoscig, lecz chee by¢ na-
sza Swiatloécig. Ta mysl zajmuje poczesne miejsce w psalmach: ,,Pan $wiatlem
moim i zbawieniem moim, kog6éz miatbym si¢ Igkac?” (Ps 27,1); ,,ZeSlij Swiatlos¢
i wierno$¢ swoja, niech one mnie wioda” (Ps 43,3); ,,w Twojej $wiatlosci oglada-
my $wiatlto$¢” (Ps 36,10)*. Te mysl podejmuje cztowiek wierzacy i wypowiada ja
w hymnach Liturgii Godzin, czy w modlitwach Jutrzni, np.: ,,O Swiatloéci wieku-
ista/ Boze jeden w Trojcy swigtej (...) Ty jedynym jeste$ swiatlem/ I nagrodg ufa-
jacych™;  ‘Wszechmogacy, wieczny Boze, Ty jeste$ prawdziwg $wiattoscig, ktora
nie zna zachodu, pokornie Ci¢ blagamy, aby$ usungt z naszych dusz ciemnosci
grzechu i o$wiecit je blaskiem Twojego przyjscia™'. W innej modlitwie jest mowa
o0 ,,ciemnoéci niewiary” i ,,Swietle prawdy*2.

% D, Forstner, Swiat symboliki..., dz. cyt., s. 101.

7 M. Lurker, Przestanie symboli..., dz. cyt., s. 149.

¥ Tamze, s. 150.

¥ L. Bouyer, Misterium Paschalne, Krakéw 1973, s. 251.

“ Hymn Godziny Czytan z Poniedziatku I Tygodnia Zwyktego. LG III, s. 579.

41 Modlitwa Jutrzni z Soboty IV Tygodnia Zwyklego, tamze, s. 1010.

“ Modlitwa ze Srody V-go Tygodnia Wielkanocy: ,,Boze, Ty mitujesz niewinno$é i przywra-
casz jg grzesznikom, zwracaj ku sobie serca Twoich stug wyzwolonych z ciemnosci niewiary
i nie dopusé¢, by utracili $wiatlo Twojej prawdy”. LG 11, s. 661.
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2.4. Chrystus $Swiatlem $wiata

Osrodkiem, wokot ktorego gromadzg si¢ symbole chrzescijanskiej liturgii, jest
idea zaczerpnigta z Ewangelii §w. Jana: Chrystus jest $wiatloscig swiata. Zmar-
twychwstajac odniést zwycigstwo nad ciemnoscig $mierci®’. Juz w Prologu do
Ewangelii wedlug Jana czytamy, ze Slowo bylo $wiatloscig ludzi, a $wiattosé
w ciemnosci $wieci i ciemnos¢ jej nie ogarneta. Wszystkim tym jednak, ktorzy Sto-
wo przyjeli, dato moc, aby sig stali dzieémi Bozymi, tym ktorzy wierza w Jego imig.

Po $wigcie Namiotow, gdy oswietlono przedsionki $wiatyni i gdy $wiatlo roz-
promienialo wnetrze, Jezus powiedzial do rzesz: ,Ja jestem $wiatloscig $wiata.
Kto idzie za Mng nie bedzie chodzit w ciemnosci, lecz bedzie mial swiatto zycia™
(J 8,12). A na znak prawdziwosci tych stow uleczyl niewidomego od urodzenia
(por. J 9,18nn). Jako Swiatlos¢ §wiata Jezus objawia sig przede wszystkim w swo-
ich stowach i czynach. ,,O$wiecajace wlasciwosci” Chrystusa wyplywajg z tego, co
jest w Nim samym: Stowo samego Boga, zycie i $wiatlos¢ ludzi, Swiattosé praw-
dziwa, ktora przychodzac na $wiat, o§wieca kazdego czlowieka (por. J 1,4.9).
»W ten sposOb dramat, jaki si¢ rozgrywa dokota Niego, jest $cieraniem si¢ Swia-
tla i ciemnosci”. Gdy zatem nadejdzie godzina meki, Jan zanotuje: ,,A byla noc”
(13,30). Za§ w momencie pojmania, Jezus powie: ,, To jest wasz czas i panowanie
ciemnosei” (Ek 22,53)%.

Zdaniem Bouyer $w. Jan przywigzuje szczeg6lng uwage do idei ,,widzenia” Je-
zusa. Ewangelista pisze bowiem: ,,jest wolg Ojca mego, aby kazdy kto widzi Sy-
na i wierzy w Niego mial Zycie wieczne a Ja go wskrzesz¢ w dniu ostatecznym”
(J 6,40). Z tymi stowami autor wigze nastgpne: ,, Wiemy, ze gdy si¢ objawi, bedzie-
my do Niego podobni, bo ujrzymy Go takim, jakim jest” (1 J 3,2). Pojecie, jakie
si¢ kryje w tych zdaniach jest pojeciem przebodstwienia spowodowanym widze-
niem Boga w zmartwychwstalym Chrystusie®. On siebie, jak i swoich uczniow,
nazywa ,Swiatlem $wiata” (Mt 5,14). Kto idzie za Nim ,,b¢dzie miat $wiatlo zy-
cia” (J 8,12). To $wiatlo wlewa si¢ do duszy katechumena podczas chrztu. Dlate-
go ten sakrament nazwano we wczesnym Kosciele ,,oSwieceniem”. ,,Niegdys (...)
byliscie ciemnoscig — pisze Pawel w Liscie do Efezjan — lecz teraz jestescie $wia-
tloscig w Panu: postgpujcie jak dzieci $wiattosci” (5,8).

Swiatto jest ,,przestrzenia”, w ktorej toczy si¢ i wypelnia Zycie chrzescijanina.
W wiecznoéci osiggnie ono doskonalo$é. Niebieskie miasto nie potrzebuje ani

# L. Bouyer, Misterium Paschalne, dz. cyt., s. 249.

“ Tamze. Zob. takze A. Feuillet. P. Grelot, Swiatlo i ciemnosci, art. cyt., s. 961.

% L. Bouyer, Misterium Paschalne, dz. cyt., s. 249-250. O znaczeniu stowa ,,ogladac”, tak
wypowiada si¢ §w. Grzegorz z Nyssy: ,,W jezyku Pisma $wigtego ,,oglada¢” znaczy tyle samo, co
»posiadaé”. Tak na przyklad wypowiedz: ,,oby$ ogladal pomy$ino§¢ Jeruzalem™ oznacza ,,0by$
posiadal”. Kiedy za$ prorok méwi: ,,Niech zginie bezbozny, oby nie ogladat chwaly Pana”, przez
stowo , nie ogladal” rozumie: ,nie mial udziatu”. Kto zatem widzi Boga, tym samym posiada
wszelkie dobra: niekoficzace si¢ Zycie, wieczng niezniszczalno$¢, szczgscie nieSmiertelne, trwale
krélestwo, ustawiczna radoé¢, prawdziwa $wiattos¢, stodkie wolanie Ducha, chwalg niedostgpna,
nieustanne wesele i w ogdle wszelkie dobro”. Mowa 6. O blogostawienstwach. LG I1I, s. 334.
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$wiatla storica, ani §wiatla ksigzyca, bo rozswietla je chwata Boga (por. Ap 21,23).
Stad tez, majac na uwadze doskonatos¢ zycia w wiecznosci, mowi si¢ o $wietle chwa-
ty i zanosi si¢ modly za zmarlych proszac, aby $wiecita im ,,Swiatlo$¢ wiekuista”. Dla
sredniowiecznych mistykéw ,,lux aeterna” bylo rownoznaczne z istotg Boga®*.

Liczne sg tez teksty liturgiczne méwiace o $wiatlosci Bozej, gloszace jej chwa-
Ie, albo ukazujace jej symbolike zawarta w obrzedach liturgicznych. Wystarczy tu
wskaza¢ na nast¢pujgce miejsca: ,,Gdy nadeszla pelnia czaséw, Bog, ktory
,mieszka w niedostepnej swiatlosci” (IV ME) i ktéry sam jest $wiatlem (por. 1J 1,5),
postal na swiat swego Jednorodzonego Syna, ,Swiatlo$¢ ze Swiatlosci” (Wierzg).
On jest ,,$wiatlem na oswiecenie pogan” (Ek 2,32), Swiatlem, ktore ,,o$wieca kaz-
dego czlowieka, gdy na $wiat przychodzi” (J 1,9).

Podczas przemienienia na gorze Tabor oblicze Jezusa jasnialo jak stonce, a Je-
go szaty staly si¢ ,,biale jak $nieg” (Mt 17,2). Zaistnialy okolicznosci, w ktérych
$wiadkowie wybrani przez Jezusa, dostrzegli §wiatlo$¢ w widzeniu zupelnie wyjat-
kowym: rozpromienione oblicze, szaty I$nigce jak swiatlo$¢ (Mt 17,2) nie sg wiasci-
we dla stanu, w jakim zyje $miertelny cztowiek. Sa one zapowiedzig postaci Chry-
stusa zmartwychwstalego, ktory ukaze si¢ Pawlowi ,,w $wiatlosci oszatamiajacej”
(Dz 9,3; 22.,6; 26,13). Swiattoé¢, ktorg jasnieje twarz Chrystusa — to blask chwaty
Boga samego. W przemienieniu Chrystusa $wiatlo ukazuje co$ z istoty Boga*’. Tak-
ze Jan Apostol oglada na Patmos Bozego Syna, ktory jak stonce jasnieje w swej mo-
cy (por. Ap 1,16)*. Wedtug Klemensa z Aleksandrii stonice sprawiedliwosci ,,prze-
niosto zach6d z powrotem na wschod oraz ukrzyzowato $mier¢ do zycia™®.

Pierwsi chrzescijanie modlili si¢ zwréceni w kierunku wschodnim a i koscioty,
jeszcze w czasach nowozytnych byly ,orientowane”. O tej praktyce czgsto czyta
si¢ w literaturze starochrzescijanskiej. Orygenes, w homilii do Ksiggi Sedziow wy-
jasnia nastgpujgco znaczenie tej praktyki: ,Kazdy, kto w jakikolwiek sposéb
przyjmuje na siebie imi¢ Chrystusa, staje si¢ ,,synem Wschodu”. Za$ w dziele ,,De
oratione” dodaje: ,,Kt6z nie przyzna od razu, ze wschodnia cze$¢ $wiata wyraznie
wskazuje na to, ze w tym wiasnie kierunku symbolicznie si¢ zwracajgc nalezy si¢
modli¢, jak gdyby dusza miata ujrze¢ wschod prawdziwego §wiata™.

Modlitwa z twarza zwrécong w kierunku wschodnim, byla jednocze$nie wyra-
zem tgsknoty za rajem. Wierzono bowiem, ze miejsce przebywania uwielbionego
Pana znajduje sig, jak kiedy$ raj ziemski, na Wschodzie (por. Rdz 2,8). Z tamtej
tez strony nalezy oczekiwa¢ powtérnego przyjécia Pana w dniu ostatecznym. Ta-
ka byla tez symbolika orientowania nie tylko $wiatyn, ale i grobéw chrzescijan.

% Szerzej zob. M. Lurker, Przestanie symboli..., dz. cyt., s. 124.

“ A, Feuillet. P. Grelot, Swiatlo i ciemnosci, art. cyt., s. 961-962. Zob. tez hymn z Godziny
Czytan w Swigto Przemienienia Pafiskiego: ,, Twoje oblicze jasnieje/ Bardziej niz storice na nie-
bie/ Szaty sq bielsze od $niegu,/ Blask Ci¢ otacza wiecznosci”, oraz hymn z Nieszporéw tegoz
obchodu: , Swiatlo ze §wiatta zrodzone”. LG 1V, s. 1014. 1024,

% Zob. D. Forstner, Swiat symboliki..., dz. cyt., s. 94.

# Cyt. za M. Lurker, Przestanie symboli..., dz. cyt., s. 150.

% Cyt. za D. Forstner, Swiat symboliki..., dz. cyt., s. 95.
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Uzasadnia ona takze staro — liturgiczny zwyczaj okreslajacy postawe katechume-
na podczas skladania przyrzeczen przy chrzcie: ,,wyrzekajac si¢ szatana, ducha
ciemnosci, powinien sta¢ zwrocony na Zachod, w strong zachodzacego stonca,
a nastgpnie zwréciwszy si¢ na Wschod (...) przysiggac¢ wierno$é Chrystusowi™!.

2.5. Chrystus sloficem $wiata

Skoro Chrystus jest Swiatlem $wiata, to w sposob naturalny jest poréwnywany
do slonica, ktore, jak powiedziano wyzej, jest najbardziej adekwatnym symbolem
Boga. Zdaniem J. Hani, od III i IV wieku ,,objawienie chrzescijanskie bylo ujmo-
wane w formie religii solarnej”. Z uptywem czasu okazala si¢ ona ,,opatrznoscio-
wym przygotowaniem” dla kalendarza liturgii katolickiej, poniewaz tworzyta
warto$¢ ,naturalnie chrzescijanska”, a takze dlatego, ze Pismo $wigte nazwato
Chrystusa ,,Stoncem Sprawiedliwosci”, czyli boskim imieniem, ktdre pojawia si¢
u Malachiasza zapowiadajacego dzien Pana: ,A dla was czczacych moje imieg,
wzejdzie stonice sprawiedliwosci” (3,20). Za§ Zachariasz, oglaszajac przyjscie
Chrystusa, czyni aluzj¢ do tych stow: nawiedzi nas z wysoka Wschodzace Storice,
»by oswieci¢ tych, co w mroku i cieniu $mierci mieszkaja” (Ek 1,78-79)%2. , Ty je-
ste§ Sloficem o jasniejszym blasku/ Niz to, co wschodzi” — modli si¢ Koéciot
w hymnie Jutrzni z Czwartku III Tygodnia Zwyklego®.

Komentujac Platona, wedhug ktérego storice jest ,,obrazem Dobra najwyzsze-
g0, ktore jawi si¢ w sferze rzeczy zmystowych”, Dionizy Areopagita thumaczyt, ze
stofice jest obrazem Dobra, tzn. Boga, poniewaz storice jest dobre, jego $wiatto
o$wietla wszystko. Podobnie Dobro najwyzsze przenika wszystkie byty i o$wietla je
wewngtrznie. Stonce jest Zrodlem zycia, sprawiajac jego pojawienie si¢ i odnawianie.
Wszystko pochodzi od $wiatla storica i wszystko do niego zmierza. Tak samo Do-
bro najwyzsze jest zrodlem wszelkiego bytu, biegunem i zasadg wszystkiego. Ston-
ce jest centrum $wiata i jego sercem, stad jest obrazem Tego, ktory jest w calej pel-
ni ,centrum najwyzszym” i prawdziwym ,Sercem $wiata”. W swoim aspekcie
solarnym, ,,Chrystus posiada dwa atrybuty najbardziej istotne: $wiatlo i ciepto,
Swiatto Madrosci i cieplo Mitosci”. One kierowaly aktem stworzenia i objawienia®.

Do Chrystusa odnosi si¢ takze okreslenie ,,Stonce sprawiedliwosci”, poniewaz
sama regularnos¢ ruchu stonca jest obrazem porzadku i sprawiedliwosci. Jest zna-
kiem potegi, ktora panuje nad zywiolami, nadto $wieci zarébwno na dobrych, jak
i na ztych, ujawnia swym $wiatlem dziatanie ludzi i ,,0sadza” je. Chrystus przy-
niést na §wiat swoje prawo*, On czyni ludzi sprawiedliwymi i synami $wiattosci

! Tamze, s. 96.

52 ]J. Hani, Symbolika §wigtyni..., dz. cyt., s. 147.

3 LG III, s. 859. Zob. tez I czytanie z Godziny Czytan z Czwartku V-go Tygodnia Wielka-
nocy: ,,I Miastu nie trzeba stonca ani ksi¢zyca, by mu $wiecily, bo chwala Boga je o$wietlita,
a jego lampg — Baranek. I w jego $wietle beda chodzity narody”. LG 11, s. 664.

% Tamze.

5 Por. np. ,,Przykazanie nowe daj¢ wam, abyscie si¢ wzajemnie mifowali; abyscie tak, jak Ja
was umitowalem, i wy wzajemnie si¢ mitowali” (J 13,34).
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i dlatego bgdzie Panem sadu i tylko On godzien jest otworzy¢ ksigge, w ktorej nic
nie bedzie ukryte (por. Ap 5,5). Podczas, gdy oczekujemy Jego powtérnego przyj-
§cia, jest On ,,Panem czasu” i kieruje jego biegiem®.

2.6. Chrystus jest dniem

Kosciot pierwotny poréwnywat Chrystusa do dnia, a Apostotéw do dwunastu
godzin. Wedtug $w. Ambrozego: ,,Kazdego dnia mistyczne storice sprawiedliwo-
sci wschodzi nad wszystkimi, zjawia si¢ dla wszystkich, tak jak cierpiato dla
wszystkich i zmartwychwstato dla wszystkich”s. Smieré i zmartwychwstanie
Chrystusa przebiega zgodnie z codziennym rytmem storica: gdy umierat o godzi-
nie dziewiatej wieczorem ,stonce za¢mito si¢” — pisze Lukasz (23,5). Zstepuje
do piekiel, jak stonce po zachodzie, ,,zeby ukrytymi drogami péinocy wrocié ran-
kiem na wschodzie”. Pisal §w. Atanazy: ,Podobnie jak stofice wraca z zachodu
na wschod, tak i Pan powrdcit z glebi Hadesu na niebiosa™.

Autorzy zajmujacy si¢ powigzaniem idei solarnej z symbolikg chrzescijanska
zauwazaja, ze Chrystus nie zmartwychwstal w zydowski szabat, lecz w pierwszy
dzien po szabacie, ktory w kregu kultury grecko — rzymskiej, byl wowczas poswie-
cony bogu stonca — Heliosowi, a przez Rzymian nazywany byt , dies Solis”. Gdy
w krajach romanskich przyjeto si¢ juz okreslenie ,,dzien Panski”, ludy germanskie
zachowaly okreslenie ,,Sonntag”. Dawny wigc dzien Heliosa zostat w koncu na-
pelniony trescia chrzescijanskiego misterium zmartwychwstania®. Paralele mie-
dzy antycznym a chrzescijanskim ujmowaniem i wykorzystywaniem symboliki
slonca idg jeszcze dalej. D. Forstner zauwaza, ze ,,Zbawiciel dokonat swego zbaw-
czego zwycigstwa w tym miesigcu, ktéry zaréwno u Zydéw, jak i w panstwie
rzymskim, byl pierwszym miesigcem w roku, w ktérym stofice wznosi si¢ coraz
wyzej, a przyroda budzi do nowego zycia. Ta wiosna jest symbolem tego, czego
stonice taski dokonuje w duszach”. Powotujac si¢ na tzw. ,,Ody Salomona”, Forst-
ner przytacza uj¢te w forme¢ poetycka, Swiadectwo chrzescijanina Kosciota pier-
wotnego, ktory przejety do glebi otrzymanym darem chrztu, opowiada o prze-
mianie, jaka dokonata si¢ w nim dzigki temu misterium: ,,Podobnie jak stonce jest
radoscia dla tych/ ktorzy tesknig za jednym dniem/ tak Pan jest rado$ciag moja./
On bowiem jest moim stonicem/ i Jego promienie pozwolity mi powstagé./ Porzuci-
fem droge bledu./ Jego $wiatlo odpedzito wszelka ciemno$é z mojego oblicza,/
i do Niego poszediem,/ i otrzymatem od Niego zbawienie/ bez zawisci”®.

Nie od rzeczy tez bedzie przywolanie w tym miejscu fragmentu kazania $w.
Maksyma, biskupa Turynu, czytanego w Liturgii Godzin w V Niedziele¢ Wielka-
nocy: ,,Swiatlo Chrystusa jest dniem, ktéry nie zna nocy, dniem bez kofica. Chry-

% J. Hani, Symbolika §wigtyni..., dz. cyt., s. 149.
57 Tamze s. 149.

¥ Tamze.

% M. Lurker, Swiat symboli..., dz. cyt., s. 150.

% D, Forstner, Swiat symboliki ..., dz. cyt, s. 95.
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stus jest owym dniem, wedtug stéw Apostota: ,,Noc mingla i przyblizyt si¢ dzien”.
»INoc mingla” — méwi — a nie nastgpuje, abySmy zrozumieli, ze gdy pojawia si¢
swiatlo Chrystusa, znikaja mroki szatana i nie nastaja ciemnosci grzechu, bo
przed blaskiem tego $wiatla pierzcha dawny mrok i zadne przestgpstwo nie moze
si¢ tam wcisng¢ ukradkiem. Albowiem dniem jest Syn, ktéremu Ojciec bedacy
sam dniem, przekazal tajemnice swej boskosci. On jest dniem, ktéry mowi przez
usta Salomona: ,, To Ja sprawilem, ze wzeszlo na niebiosach niegasngce $wiatlo™.
Jak wigc za dniem niebianiskim nie nast¢gpuje zadna noc, tak za sprawiedliwoscig
Chrystusa nie postgpuja ciemnosci grzechow. Dzien niebios zawsze jest skapany
w niekonczacym si¢ blasku i nie mogg go przestoni¢ zadne ciemnosci, tak tez
i Swiatlo Chrystusa zawsze jasnieje, promienieje i zadna ciemno$¢ grzechdéw nie
moze go ogarng¢, i1 dlatego moéwi Jan Ewangelista: ,,A $wiatlo$¢ w ciemnosci
Swieci i ciemnos$¢ jej nie ogarngla”. A wigc, bracia, trzeba, abySmy wszyscy rado-
wali si¢ w tym $wigtym dniu. Niech $wiadomos$¢ grzechéw nikogo nie wylgcza
od wspolnoty radosci, niech cigzar win nikogo nie odwotuje od publicznych mo-
diéw! Bo nawet i grzesznik nie powinien w takim dniu watpi¢ o przebaczeniu. Za-
iste, jak wielkie to wyrdéznienie! Jesli bowiem totr zastuzyl na raj, to czyz chrzesci-
Janin méglby nie otrzyma¢ przebaczenia?®'.

Te prawd¢ mozna zaakceptowac wtedy, gdy umyst ludzki otrzyma potrzebne
do tego $wiatlo tzn. je§li w wierze przyjmie Ducha Swigtego®. Duch Swiety jest
bowiem ,,$wiatlem dla umystu; kazdej istocie rozumnej udziela niejako swej jasno-
Sci, aby mogta doj$¢ do prawdy”. Jest On ,,réznoraki w mocy” i wszedzie obecny.
Rozdaje kazdemu, a sam nie doznaje uszczerbku, kazdemu si¢ udziela, a sam po-
zostaje nienaruszony. Podobnie i promien stofica udziela kazdemu swego blasku
i kazdy nim si¢ cieszy, jak gdyby do niego tylko nalezal, a przeciez o$wieca row-
noczesnie i ziemi¢ i morze i calg przestrzen wypetnia™®.

Wydaje sig¢, ze konkluzjg tych zdan jest wprowadzenie do ,,Pr6sb” z Jutrzni
Niedzieli I Tygodnia Okresu Zwyklego: ,,Chrystus Pan jest naszym Dniem oraz
Storicem, ktére oswieca kazdego cztowieka i nigdy nie zachodzi™*.

I1. Symbolika ognia i $wiatla w obchodach roku liturgicznego

Przedstawiona wyzej symbolika ognia i $wiatla nabiera konkretnego wyrazu
w celebracjach misterium zbawienia podczas glownych obchodéw roku liturgicz-
nego. Sg nimi: misterium Paschy i Bozego Narodzenia. Dlatego od nich nalezy

rozpoczac.

® Cyt. za Liturgia Godzin, T. 2, s. 640-641.

& Por. LG II, s. 783-784, Z traktatu $w. Hieronima o Tréjcy Swigtej. Piatek 7-go tygodnia
Wielkanocy.

8 LG I1, 5. 766, Z dziela $w. Bazylego Wielkiego, biskupa, O Duchu Swietym. Wtorek 7-go
tygodnia Wielkanocy. Zob. tez hymn Jutrzni ze Srody 4-go Tygodnia Zwyklego: ,,Przyjdz Du-
chu Swiety, gdy dzien si¢ zaczyna/ Bo Ty$ jest $wiatlem serca czlowieczego™. LG III, s. 958.

% LG I, s. 571.
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1. Ogien i Swiatlo w misterium Paschy

Chrzescijanski rok liturgiczny znajduje swoje centrum w obchodach Wielka-
nocy, ktore rozpoczynaja si¢ Mszq Wieczerzy Panskiej i znajduja punkt kulmina-
cyjny w liturgii Wigilii Paschalnej. Wedtug Ojcow Kosciota Pascha, czyli ,,przej-
$cie” zmieniajace definitywnie los cztowieka i calego stworzenia, odpowiada
dniowi stworzenia $wiata®. Tak bowiem jak podczas pierwszego stworzenia do-
konalo si¢ przejscie z niebytu do bytu, tak podczas nowego aktu stworczego ja-
kim jest Pascha, dokonalo si¢ przejscie Chrystusa, a z Nim wszystkich ludzi, ,,z te-
go Swiata do Ojca” (J 13,1), ze $mierci do zycia (Flp 2,5-11). Jest ono
usymbolizowane w celebracji wyjscia z ciemnosci do $wiatla (por. Kol 1,12-14; 1
P 2,9). Chrystus jest §wiatlem, ktore o§wieca ciemnosci i z nich wyprowadza. Ta-
kg symbolike nadaje obchodom Pismo $wigte i liturgia sprawowana podczas Tri-
duum Paschalnego.

1.1. Symbolika ognia blogostawionego w Wigili¢ Paschalng

Liturgia Wigilii Paschalnej rozpoczyna si¢ po zachodzie stonca i przy wyga-
szonym $wietle w $wigtyni. Jest to symbol wyjscia z ciemnosci grzechu i $mierci,
z ktérych czlowiek nie moze wydosta¢ w oparciu o wlasne mozliwosci.

Pierwszym elementem obrz¢du jest blogostawienie ognia. Krzesze si¢ go z ka-
mienia, poniewaz kamien jest symbolem Chrystusa®, a poswigca si¢ go sfowami
nastepujacej modlitwy: ,,Boze, Ty przez swojego Syna udzielile§ wiernym $wiatia
swojej chwaly, poswigc ten ogien i przez Swigta wielkanocne rozpal w nas tak wiel-
kie pragnienie nieba, abySmy z czystym sercem mogli dostapi¢ Swiatta wiekuistej
swiatlosci™®. Ta czynno$¢ odtwarza biblijne , fiat lux”, a zatem nowy $wiat, ko-
smos wyprowadzony z chaosu. Swiat i czas odradzaja si¢, zostaja odtworzone
dzigki $wiatlu Chrystusa, ktore na zewnatrz jawi si¢ w eksplozji wiosny. Bog
ukrzyzowany kroluje teraz nad wszechSwiatem, a cale stworzenie modli si¢
do Niego. Starozytny hymn paschalny ,,Salve festa dies” opiewal odnowg odzy-
skanego raju.

Ogien jest symbolem Chrystusa, ktory jak iskra wykrzesana z kamienia, po-
wstaje z zamknigtego grobu wykutego w skale do nowego, promiennego zycia®.
W ogniu, jak juz wspomniano, dostrzegano symbol Boga, Chrystusa, oraz duszy,
ktdra jest principium zycia cztowieka®.

Zwyczaj krzesania ognia na poczatku liturgii Wigilii Paschalnej zostat przeje-
ty przez Kosciot od germanskich szczepéw”™, ktore z krzesiwa rozpalaly ogien

% M. Lurker, Przestanie symboli..., dz. cyt., s. 72.

% A. Adam, R. Berger, Pastoral - liturgisches Handlexikon, dz. cyt., s. 147.

& Mszal Rzymski dla diecezji polskich, Poznan 1986, s. 151.

% D, Forstner, Swiat symboliki..., dz. cyt., s. 75.

% P. Rado, Enchiridion liturgicum, dz. cyt., s. 73.

™ A. Adam. R. Berger, Pastoral - liturgisches Handlexikon, dz. cyt., s. 147 krzesanie ognia



Symbolika $wiatla w liturgii 181

w noc wiosennego przesilenia’'. Adaptujac ten obrzed, chrzescijanstwo zachodnie
nadato mu catkowicie wlasng interpretacje, o czym byta mowa wyzej. Slady prze-
miany tego poganskiego zwyczaju czgsto si¢ spotyka w liturgicznych ksiggach
Francji i Niemiec™. Jak wynika z listu papieza Zachariasza (752 r.) do $w. Boni-
facego, ewangelizatora poinocno-zachodnich terenéw dzisiejszych Niemiec,
Rzym nie znat jeszcze tego zwyczaju. Natomiast z listu dowiadujemy si¢ o rzym-
skim zwyczaju zapalania ognia paschalnego ,,w pigta feri¢ Paschy, gdy $wigte
krzyzmo jest konsekrowane”, w trzech lampach o znacznej pojemnosci, po zlaniu
w nie oleju z innych lamp kosciota. Od nich, w Wielka Sobotg, byt zapalany ogien,
ktory przenoszono do zZrédia chrzcielnego. Jak wskazuje modlitwa z poto-
wy X wieku, nowo rozpalony ogien ma ogrzewac i o§wiecac”.

1.2. Paschat i plomien — symbole Chrystusa zmartwychwstalego

Obrzed blogostawienia ognia jest catkowicie skierowany do paschatu, ktéry
jest znakiem zmartwychwstalego, Zbawiciela §wiata. Bowiem mimo wszystko
symbolizm ognia w liturgii nie wyplywa z niego samego, lecz ze $wiatla, ktorego
ogien jest zrodlem. Dawniej takze rozpalano od niego ogniska domowe, wygaszo-
ne w Wielki Czwartek i Wielki Pigtek™.

Paschal jest zarazem znakiem i symbolem. Znak odsyta do rzeczywistosci,
ktora tu i teraz materialnie nie jest obecna. Paschat jako znak, odsyla zatem do je-
dynego $wiatla i jego zrodla, jakim jest Jezus Chrystus. ,, Ta §wieca jest znakiem
nieobecnosci obecnej przez symbol. Przez skojarzenia idei odkrywa sig, ze nie-
obecnos¢ staje si¢ obecnoscia, dzigki naznaczeniu Swiecy znakami: krzyza, alfy
1 omegi, roku oraz umieszczeniu pigciu gran i towarzyszacych tym czynno$ciom
stow. Misterium Paschalne jest w ten sposob przywolane™”.

W plomieniu $wiecy widzi si¢ jasniejace Swiatto Zmartwychwstatego, zgodnie
ze stowami towarzyszacymi zapaleniu paschatu: ,,Niech swiatlo Chrystusa zmar-
twychwstalego rozproszy ciemnosci naszych serc i umystow”.

Nastgpnie wyrusza procesja z trzykrotnie powtarzanym S$piewem ~Swiatlo
Chrystusa” i gdy stopniowo zapalaja si¢ $wiece w dloniach celebransa, wiernych

na poczatku liturgii Wielkiej Soboty jest raczej wzigte ze zwyczajoéw frankoniskich, by¢ moze
pochodzenia irlandzkiego.

7' Sonnwendfeuer”. Rituale Romanum sprzed 19... zawieralo réwniez tzw. ,,blogostawier-
stwo stosu”, dokonywane poza kosciolem w wigili¢ Narodzenia $w. Jana Chrzciciela. Samo za§
zjawisko zapalania ogni w tym dniu na szczytach gérskich znane jest takze dzisiaj w Szwajca-
rii i Tyrolu. Obserwuje si¢ je tez w dniu narodowego $wigta Szwajcarii, w dniu 1 sierpnia.

2 P. Rado, Enchiridion liturgicum, dz. cyt., s. 74.

™ «Ut intus vel foris accensus, non quod nocet, incedat, sed omnia ad usus hominum neces-
saria calefaciat sive illuminet, et quae ex hoc igne fuerint conflata, sint benedicta et omni hu-
manae salutis utilia». Tamze.

™ A. Adam. R. Berger, Pastoral - liturgisches Handlexikon, dz. cyt., s. 147.

7S M. Bourdon. C. Tonnelier, Le cierge Pascal en la Nuit Sainte de la Paque. Portail de la Li-
turgie Catholique. Szerzej na temat paschatu zob. A. Schwenzer, Wohin mit der Osterkerze.

»Gottesdienst” 29 (1995), nr 10, s. 73-76.
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i w koricu $wiatto w calym kosciele, ma miejsce gloszenie $wiatta zbawienia przy-
niesionego przez Zmartwychwstalego i przekazywanego wiernym’. Zapalanie
$wiec cztowieka ochrzczonego od paschatu symbolizuje jego udziat w Swiattosci
i zmartwychwstaniu Chrystusa. W pewien sposob wszystkie $wiece, ktore w wie-
rze zapala si¢ od $wiecy wielkanocnej, sa niejako duplikatem Swiecy chrzcielnej
wskazujacej na obecno$¢ Zmartwychwstalego w ochrzczonym, na jego wigz
z Nim i udzial w Misterium Zbawienia. Plongce $wiece ,stawiaja” czlowieka
w bliskosci Chrystusa i prosza swym plomieniem o jej umocnienie i owocowanie’”.

To $wiatto musi dotrze¢ do wiernych od celebransa. On winien je podac przy-
najmniej najblizej stojacym, poniewaz chrzescijanstwo jest religia w ktorej Bog po-
shuguje si¢ posrednikiem. Sam z siebie nikt nie jest zdolny tego Swiatta roznieci¢™.

Spiew ,,Exultet” jest $piewem $wiata odrodzonego dzigki zmartwychwstaniu
Chrystusa. Raduje si¢ ziemia skapana w promieniach tak wielkiej chwaty. Doko-
nane przez Ogien i Swiatto odrodzenie $wiata jest zapowiedzia powrotu Chrystu-
sa przy koncu wiekow. Bedzie to ostateczne zwycigstwem boskiego Stornca
nad ciemnos$cig i zlem. Najprawdopodobniej podejmujac przekaz tradycji apo-
stolskiej, $w. Hieronim mowi, ze powrot Pana odbedzie si¢ w noc paschalna.

. Exultet” komentuje takze przenikanie i rozprzestrzenianie si¢ tego $wiatla
w ludzie, wyrwanym przez Chrystusa z ciemnosci grzechu™. On prowadzi go
przez ziemskie zycie, podobnie jak Jahwe wiodt swoj lud z Egiptu. Swiatto, kto-
rym jest On sam, o$wieca taska w chrzcie, oraz obmywa i oczyszcza Jego wyznaw-
cow. Jest tez symbolem rozpalania mitosci Bozej w Duchu Swietym®.

Paschat w liturgii Wielkiej Soboty spotyka si¢ juz w IV w. W VII wieku, w li-
turgii mozarabskiej $piewano przy wnoszeniu tej $wiecy: ,Swiatlo prawdziwe
o$wieca kazdego cztowieka przychodzacego na ten $wiat, poniewaz u ciebie, Pa-
nie, jest zrédlo zycia i w twoim $wietle bedziemy ogladaé swiatto™s!.

Noc, w ktorej plonie paschal, jest wlasnie t3 noca, w ktéra Chrystus skruszyt
wiezy $mierci. Dlatego ma ona uswigcajaca sil¢ i jest noca peing laski, a Kosciot

6 Wedtug $w. Augustyna ,, Ta §wieca jest Swiatlem nocy, jak czlowiek sprawiedliwy jest §wia-
tlem w ciemnosciach tego $wiata (...). Trzy sa w tej $wiecy komponenty: wosk, papirus i plo-
mien. Tak tez jest w czlowieku sprawiedliwym: ciato, dusza i madro$¢. Plomien o$wieca, papi-
rus zapala $wiatlo, wosk wyzwala wytrwato$¢”. Cyt. za P. Rado, Enchiridion liturgicum, dz.
cyt., s. 76.

77 K.- B. Mueller, Im Licht Christi geboren, w: Heute segnen, red. A. Heinz. H. Rennings,
Dreiburg 1987, s. 193.

™ Tamze, s. 196.

7 Zob. tez R. Le Gall, Exultet, Portail de la Liturgie Catholique.

8 Zob. A. Chavasse, Le cycle paschal, w: L'Eglise en priere, red. A. G. Martimort, Tourna-
is 1965, s. 715. R. Le Gall, Feu. Portail de la Liturgie Catholique.

& P. Rado, Enchiridion liturgicum, dz. cyt., s. 75. Szerzej na temat pochodzenia paschatu i je-
go dziejow w liturgii W. Soboty zob. B. Nadolski, Leksykon liturgii, dz. cyt., s. 1152-1153. Zob.
tez N. M. Denis — Boulet. R. Beraudy, La Messe et le cult de I'Eucharistie w: L'Eglise en prie-
re, red. A. G. Martimort, dz. cyt., s. 296. R. Le Gall, Cierge pascal. Portail de la Liturgie Ca-
tholique. R. Beraudy, L'innitiation chretienne, w: L’Eglise en priere, red. A. G. Martimort, dz.
cyt, s. 553.
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sktada podczas niej ,,wieczorng ofiarg tego $wiatta” ofiarujac przez regce swych stug
»t¢ $wiecg, owoc pracy pszczelego roju”. Ona plonie, ,,aby rozproszy¢ mrok tej no-
cy”. Jej plomien laczy si¢ ze $wiatlem nieba i jest znakiem wschodu tego Stonca,
ktore nie zna zachodu. Ziemia opromieniona niezmiernym blaskiem Kréla odno-
szacego tak wielkie zwycigstwo, wolna jest juz od mroku, ktéry Swiat okrywa.

Analizujac tres¢ ,,Exultet”, L. Bouyer zauwaza: ,bezsensem jest spogladanie
na autentyczne chrze$cijanstwo jako na religi¢ smutng i surowg lub wyobrazanie
sobie zycia szczegdlnie poboznego, jako zycia pograzonego w zatobie (...) jego su-
rowos¢ jest oczyszczeniem prowadzacym do rozkwitu nieskazonej radosci (...) nie
otwiera nam ono skarbu ludzkiego, lecz bogactwa Boze, ktére odnawiaja i prze-
obrazajg wszystkie prawdziwe bogactwa stworzone, roz§wietlone obecnoscia nie-
stworzona. (...) Ta modlitwa staje si¢ piesnia stawiaca dokonane Odkupienie™2.

Ogniste jezyki, pod postacia ktorych Duch Swiety zstapil na Apostolow
w dniu Pi¢édziesigtnicy, kryja w sobie ,,nadprzyrodzenie najsilniejsza i najbardziej
realng wymowg symbolu”®, Jak wspomniano, cho¢ wskazuja one na istot¢ Boga,
to juz nie wzbudzaja trwogi, ale uszczgsliwiaja. Jest to bowiem symbol ognia mi-
tosci, ktory o$wieca, jednoczy i oczyszcza™.

2. Swiatlo w obchodach Adwentu i Bozego Narodzenia

Jak powiedziano wyzej, Jezus jest dla swych wyznawcow ,,Stoficem zbawienia”
i ,$wiatlem wschodzacym z wysoka”, dlatego mozna bylo przyja¢ 25 grudnia,
$wieto rzymskiego ,,Sol invictus” za dzien narodzin Chrystusa. Swieto przesilenia
zimowego byto w $wiecie kultury grecko — rzymskiej szczegolnie popularne. Byt
to dzien Narodzin Niezwyci¢zonego Stonca. Niezwycigzonego, poniewaz 0sig-
gnawszy w przesileniu punkt najnizszy w swoim przebiegu, zaczyna stopniowo si¢
wspina¢. Wszedzie obchodzono ten dzien jako ,.Swigto ognia i Swiatta”. Przesile-
nie $wigtowano rozpalaniem ognisk, rozniecaniem, zwlaszcza po wsiach, ptona-
cych pochodni i k6. W ten sposob sktadano hold gwiezdzie, ktora daje zycie. Byt
to jednocze$nie rytual ptodnosci ziemi i Zyznosci pol®.

Od pogan chrzescijanie przejeli zwyczaj zapalania w tym dniu $wiec. Byly one
znakiem radosci. Zwyczaj przetrwal do dzis, czego Sladem sg Swieczki na choin-
kach i zimne ognie, a takze §wiece zapalane w Swigto Ofiarowania Pariskiego,
ktore przed reforma Kalendarza (1969), pod nazwa Ofiarowania Najswigtszej
Maryi Panny, nalezato do cyklu Bozego Narodzenia®.

Relacja Ewangelii Eukasza o narodzeniu Jezusa, teksty liturgiczne tego dnia,
jak rowniez zwyczaje powstale w zwiazku z Uroczystoscig Narodzenia Panskiego
opowiadaja o $wietle, ktére w ciemnosci $wieci, a ktore przyszlo na Swiat. Szcze-

82 L. Bouyer, Misterium Paschalne, dz. cyt., s. 246-248.

D, Forstner, Swiat symboliki ..., dz. cyt., s. 75.

# Zob. B. Nadolski, Leksykon liturgii, dz. cyt., s. 394.

85 Uwagi te dotycza rowniez ogni zapalanych na $w. Jana, w czasie letniego przesilenia. J. Ha-
ni, Symbolika $wiatyni ..., dz. cyt., s. 156.

% Tamze.
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golnie wyraznie brzmig w tym okresie stowa pie$ni Zachariasza i Symeona. Obie,
zapowiadajac narodzenie Jezusa, podejmuja temat $wiatta i ciemnosci. To proroc-
kie oczekiwanie na roz§wiecajaca wszystko jasnos¢ Pana, staje si¢ Swiatlem, kto-
re towarzyszy narodzeniu Dziecka. Narodzi si¢ ono w nocy, gdy pasterze czuwa-
li nad trzoda (por. £k 2,8). Miejscem wydarzenia sg faki pod Betlejem, miastem,
z ktorego wywodzit si¢ Dawid, pasterz z zawodu, a z wyboru Boga pasterz naro-
du. Posrodku nocy o$wiecila pasterzy swiatlos¢ Pana®’.

Podobnie jest z symbolicznym komponentem wienica adwentowego, czyli ze
swiecami. Mlodej generacji jako znak $wiatla i zycia, mOwig one juz niewiele.
Tymczasem $wieca dajac zywy pltomien, nie tylko $wieci, ale i ozywia atmosferg,
jednoczy zebranych wokot niej, jest znakiem zaufania i bezpieczefistwa. Swiatto
i zycie byly zawsze laczone razem®. Cztery $wiece w adwentowym wiencu symbo-
lizujg $wiatlo rosngce w miarg jak zbliza si¢ Boze Narodzenie. Ono niesie ludziom
zycie, mowi o pelni $wiatla i zycia, jaka nadchodzi w Chrystusie. ,,Zielone galaz-
ki wienca i $wiatla spotykaja si¢ niejako dla dopelnienia gtéwnej mysli Adwentu:
zycie i zaufanie, wspolnota, nadzieja i ostateczne jej spetnienie”®. Cala liturgia
Adwentu opiewa $wiatlo, ktére nadchodzi i stopniowo przenika ciemnosci.

Swiatlo boskiego Stonca nabiera petnego znaczenia w konfrontacji z noca. Po-
dobnie jak tajemnica Wielkanocy, tak i Boze Narodzenie jest tajemnica nocy
grzechu i ciemnosci $mierci, ktora rozbtysta Swiattem Chrystusa. W tym sensie ta
noc jest takze noca nowego stworzenia, bo podobnie jak Zmartwychwstanie,
znajduje si¢ w warunkach analogicznych do czasu pierwszego stworzenia: odpo-
wiada bowiem chaosowi i ciemno$ciom na powierzchni otchlani (por. Rdz 1.2),
ktore Swiatlo oéwietla i porzadkuje. W opowiesci o narodzeniu Panskim wyste-
puje motyw spotykany juz w Starym Testamencie: otwarte niebo i wyplywajace
si¢ z niego $wiatlo®. Zachariasz moze zatem powtorzy¢ stowa Izajasza, ze Bog,
ktorego swiatlo o$wieca ludzi, kieruje ich kroki na droge pokoju (Ek 1,79). A Sy-
meon moze by¢ pewny odejscia w pokoju, poniewaz jego oczy ujrzaly zbawienie:
»Swiatlo na o$wiecenie pogan i chwaleg (...) Izraela” (Ek 2, 32).

Wedtug starozytnych przekazow, podczas misteriow dane bylo niektérym oso-
bom kontemplowac¢ storice o pétnocy. Jesli kontempluje si¢ stonice o péinocy, to
znaczy, ze noc zniknela, stafa si¢ jak dzien. Czas si¢ zatrzymat i ustgpil miejsca
wieczno$ci. W starozytnych hymnach nazywa si¢ wigc Chrystusa imieniem ,,Sol
occasum nesciens”. Dzigki Niemu sprawiedliwi zajasnieja w krolestwie Ojca, ,,po-
niewaz stang si¢ — jak komentuje Orygenes — jedynym $wiatlem stonecznym.
Wszyscy doznaja spetnienia w jednym, doskonatym Czlowieku i wszyscy stang si¢
jednym stonicem™'.

87 U. Fruechtel, Mit der Bibel Symbole entdecken, dz. cyt., s. 64.

8 Fr. Schneider, Der Adventkranz als vorweihnachtliches Symbol in Kirche und Haus, w:
Heute segnen, dz. cyt., s. 155.

8 Tamze.

% Podobny motyw wystepuje w opowiadaniu o ,,drabinie Jakuba” (Rdz 28,10nn.).

9 Zob. J. Hani, Symbolika $wiatyni..., dz. cyt., s. 158: ,W czas przesilenia, mowi $w. Grze-
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Liturgia Uroczystosci Objawienia Panskiego rozwija motyw ognia i $wiatla.
Ma ona réwniez swoj charakter i wlasng poetyke, a zawdzigcza je przesileniu zi-
mowemu, na ktore ten obchéd wyznaczono®.

Zdaniem J. Hani nalezaloby w tym dniu wigksze znaczenie nadaé¢ gwiezdzie
betlejemskiej. Dla $w. Ignacego z Antiochii jest ona samym Jezusem zst¢pujacym
na ziemi¢ jako nowa gwiazda: inne ,,gwiazdy, stonce i ksigzyc tworza jej orszak™%.

W calym poganskim antyku gwiazdy byly pojmowane jako istoty zywe, obda-
rzone rozumem, troszczace si¢ o $wiat i nie zbrukane zlem*. Jak wspomniano, ich
kult byt zakazany w Starym Testamencie. Ogdlna symbolika gwiazd jest wyrazem
idei, wedhug ktorej zycie stworzone koncentruje si¢ na Bogu i dokonuje si¢ zgod-
nie z Jego planem. On jest niewidzialnym centrum wszystkich stworzonych rzeczy.
»Wszelkie zycie do Niego dazy i na Nim si¢ koncentruje”®. W PiSmie Swigtym
gwiazdy sg stworzeniami, ktore radosnie wypelniaja rozkazy Stworcy: ,,Gwiazdy
radosnie §wieca na swoich straznicach. Wezwat je. Odpowiedzialy: ,JesteSmy”.
Z radoscia §wiecg swemu Stworcy” (Bar 3,34). On bowiem ,,liczy wszystkie gwiaz-
dy i kazdej nadaje imi¢” (Ps 147,4). Ksigga Hioba mdwi o ,uciesze porannych
gwiazd” (38,7), a Ps 148,3 wzywa wszystkie gwiazdy, by chwalily Pana.

Najbardziej istotna tres¢ biblijnej symboliki gwiazd polega na jej odniesieniu
do Chrystusa. Prorok Balaam tak mowi o Mesjaszu: ,,Widzg¢ go, lecz jeszcze nie
teraz ...” (Lb 24,17). Ta wizja — pisze Forstner — zapowiada rowniez krolestwo
Chrystusa, poniewaz na Wschodzie oddawano krolowi nalezny hold nazywajac
go ,,Stoncem”, ,,Gwiazda” lub ,,Wschodem stonca™.

Gdy zatem nadeszla ,,petnia czasoéw”, magom ze Wschodu szukajagcym nowo
narodzonego Krola Zydow, ukazata si¢ niezwykla gwiazda — wyjatkowe i wywo-
lane przez Boga zjawisko $wietlne w ziemskiej atmosferze — wymykajace si¢
wszystkim astronomicznym domystom. Ignacy, biskup Antiochii i mgczennik,
glosit chwalg tej gwiazdy, poniewaz ona, jego zdaniem, objawiata tajemnice Chry-
stusa. Byta ona jasniejsza ,,ponad wszystkie gwiazdy, a jej $wiatlo bylo niewypo-
wiedziane” i zadziwialo swoja nowoscig. Istnialo zatem pytanie skad moglo si¢
ono wzigé? Wedlug $w. Ambrozego: ,.jak tajemnica Wcielenia wskazuje, Chrystus
jest gwiazda (ktora) swoim wlasnym $wiatlem Swieci”. T¢ gwiazde interpretuje si¢
takze w sensie moralnym: jako $wiatlo wiary, lub wezwanie do taski®.

Takze Apokalipsa §w. Jana, ktora pozwala przyjrzec si¢ ostatecznemu wypet-
nieniu czasu, nazywa Chrystusa ,poranng gwiazdg Swiecaca” (22,16), a Piotr
Apostot wzywa wiernych, aby w ciemnosciach ziemskiego czasu kierowali si¢

gorz z Nysy, widzisz, ze promienie stoneczne stajg si¢ intensywniejsze i ze storfice znajduje sie
wyzej niz zazwyczaj. Przyjmij to jako znak pojawienia si¢ $wiatla prawdziwego, ktore oswieca
caly wszech§wiat promieniami Ewangelii”. Szerzej zob. tamze, s. 159-160.

92 Tamze, s. 156.

9 Tamze, s. 160.

% D. Forstner, Swiat symboliki..., dz. cyt., s. 101.

% Tamze, s. 102.

% Tamze.

97 Cyt. za J. Hani, Symbolika $wiatyni..., dz. cyt., s. 103.
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$wiatlem porannym, ,,az dzien zaswita, a gwiazda poranna wzejdzie w waszych
sercach” (2 P 1,19). Nazywano Chrystusa ,,Gwiazda poranng”, czyli Jutrzenka,
poniewaz jak ona, wschodzgc rano, blask swoj rozlewa na caty Swiat, tak i Chry-
stus, rodzgc si¢ na tym $wiecie, rozjasnit jego oblicze. O tej Swietlistej gwiezdzie
tak prorokowat Hiob: ,,On wywodzi Jutrzenkg¢ w swoim czasie.” (Hi 38,22), a $w.
Ambrozy komentuje to zdanie nastgpujgco: ,,Jutrzenke w swoim czasie wywiodt
Ojciec, gdy postal Syna swego w okre§lonym czasie, by On odkupit rodzaj ludz-
ki™%. Jesli zatem $wiatto gwiazdy, zapowiadajacej przyjscie Stonica sprawiedliwo-
§ci, ktore wihasnie si¢ rodzi, osiggnie zenit, to bedzie ono jednocze$nie znakiem od-
rodzenia, a chrzest Chrystusa w Jordanie, stanie si¢ innym, cho¢ réwnie pewnym
tego znakiem.

Poniewaz Uroczysto$¢ Objawienia Panskiego jest takze narodzeniem Storica
Sprawiedliwosci, tatwiej jest dostrzec zwiazek, ktory taczy ten obchédd z chrztem,
tzn. z powtérnym narodzeniem. Chrystus urodzony w stajence z Dziewicy, w Jor-
danie, podczas swego wywyzszenia, rodzi si¢ symbolicznie po raz drugi i jawi si¢
jako zrodzony na nowo dzigki $wiadectwu Nieba”. ,, Tej nocy — czytamy w obrzg-
dzie blogostawienstwa wody wedtug rytualu Maronitéw — rzeka Jordanu palita
zarem, kiedy wstapit w nig Plomien (Jezus), aby si¢ obmy¢ w jej falach™'®.
W chrzcie Jezusa w Jordanie dostrzegano takze inny jeszcze watek: Jezus wstapit
w wody Jordanu, aby zabi¢ ukrywajacego si¢ w nich smoka: ,, Ty rozdzielites swa
potega morze i glowy smokéw skruszyltes swa potega” (por. Ps 74, 13)'01,

3. Swiatlo w obchodach ku czci Matki Bozej i $wietych

Jutrzenka, ktora przyniosta $wiatu Storice — Chrystusa, jest Maryja. Jej dzie-
wicze zrodzenie Syna Bozego poréwnuje si¢ do promienia stonca, ktéry przecho-
dzi przez szklo, ale go nie niszczy: ,, Transit, sed non frangit” - jak méwi autor $re-
dniowieczny'®. Maryja jest Gwiazda Poranng, ktéra poprzedza wschod Stonca
— Chrystusa i wydaje Go na $wiat. Jedna z sekwencji wyraza t¢ mysl nastgpujaco:
»Nowa Gwiazdo, porodzita$ Syna — Stonice”. A w Litanii Loretanskiej Matka Bo-
za jest nazwana ,Jutrzenkg zaranng™'®. A w hymnie z II Nieszporéw (Teksty
wspolne o Najswigtszej Maryi Pannie), Kosciél pozdrawia Ja slowami: ,,Witaj,
Gwiazdo morza”. Sw. Bernard z Clairvaux rozwinat te my$l w homilii na Swigto
Zwiastowania zwane przed reformg kalendarza (1969) ,Zwiastowaniem Naj-
$wigtszej Maryi Panny”: ,,Gdy zerwa si¢ wichry pokus, gdy wpadniesz na rafy nie-

% Cyt za D. Forstner, Swiat symboliki..., dz. cyt., s. 102.

% Cyt za J. Hani, Symbolika §wiatyni..., s. 162.

10 Cyt. za J. Hani, tamze. Zdaniem autora wstapienie Syna Bozego do rzeki jest thumaczone
wedtug regut religii solarnej, jako ,,zejécie Ognia niebieskiego do wody. Rytuat przedstawia to
wejscie przez zanurzenie w rzece lub basenie zapalonej $wiecy (Zachéd) lub krzyza (Wschod)”.

191 Tamze, s. 163.

102 D, Forstner, Swiat symboliki..., dz. cyt., s. 96.

103 Tamze, s. 104.
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szczg$¢, spojrz na gwiazde, wzywaj Maryje”'®. W hymnie Godziny Czytan we
wspomnienie §w. Joachima i Anny (26. VII.) Maryja jest nazwana ,,Zorza zwia-
stujaca Stonce”. Niech wige cieszy si¢ Joachim, ,,0jciec Matki Chrystusowej”, zas
hymn z Jutrzni tegoz obchodu, glosi: ,,To Chrystus prawdy jest stoncem/ A Jego
matka jutrzenkg™'%,

Swiatlo jest szczegolnie zwigzane z obchodem Swigta Ofiarowania Panskiego
(2. II), zwanym dawniej ,,Oczyszczeniem Naj$wigtszej Maryi Panny”. Jak pisze
A. G. Martimort, procesja w dniu 2 lutego jest procesja wspominajgca droge
Swigtej Rodziny z Betlejem do Jerozolimy. Celebruje si¢ wowczas Chrystusa
— Swiatlo $wiata i Jego przybycie jako krola na Syjon'%. Obchod ma wyrazny cha-
rakter spotkania Chrystusa, ktory jest Swiatlem ze Swiatlosci z Jego ludem.

Biskup Sofroniusz z Jerozolimy (1638) nauczal o tym $wigcie: ,, To jest nasze
misterium i dlatego kroczymy z lampami, dlatego przyszli§my tutaj ze $wiatlem,
aby pokaza¢, Zze ono nas o$wieca i aby pokazac¢ jaki blask z niego na nas przecho-
dzi. (...) Niech nikt nie wstrzymuje si¢ od niesienia §wiatta. Niech nikt z nas nie
pozostaje bez poblogostawienia tego $wiatlta™'?’. A. Sterzenbach zauwaza, ze
w przytoczonych stowach méwi si¢ o ,,blogostawieniu §wiatla”, nie za$, jak poda-
je Mszal, o ,,poswigceniu $wiec”. Bowiem nie $§wiece jako takie s blogostawione,
lecz plonace $wiece trzymane w rgkach przez uczestnikow. Obie modlitwy blogosta-
wigce $wiece podkreslaja wyraznie, ze Bog jest zrodlem i sprawczg przyczyng $wia-
tfa. On jest prawdziwym $wiatlem, ktére caly $wiat ogarnia swoja jasnoscig. Syme-
on bierze w ramiona Chrystusa jako ,$wiatlo na o$wiecenie pogan”. Mszal nie
podaje czy i kiedy nalezy zgasi¢ §wiece. Procesja i Msza tworza bowiem cato$¢. Stad
zdaniem Sterzenbacha, $wiece powinny plonaé¢ podczas calej Mszy, takze w proce-
sji na Komunig, w ktorej wierni zblizaja si¢ na sakramentalne spotkanie z Chrystu-
sem. Tak jak obchodowi w dniu 2 lutego odpowiada termin ,,blogostawienie §wia-
tla”, tak w innych wypadkach mozna méwic o ,,blogostawieniu Swiec™%,

Nawigzujgc do Mszatu Piusa V., ktorego rubryki domagaly sig, aby celebrans
po blogostawienstwie §wiec podawat je wiernym, Klaus — Bernd Mueller zauwaza,
ze bardziej odpowiednia dla tej ceremonii moglaby by¢ nazwa ,,przyjecie Swiatla™.
Podkreslataby ona, ze chrzescijanie nie s3 sami z siebie ,Swiatlo$cig $wiata”, lecz
jedynie odblaskiem Jezusa, ktory jest ,,.Swiatlem ze Swiattosci” 1, Podczas procesji
$piewa si¢ Kantyk Symeona (Lk 2,29-32), powtarzajac antyfong ,,Pan $wiatlem
moim i zbawieniem moim” lub inny, alternatywny $piew, ktory ukazuje Chrystusa

104 Tamze.

105 LG IIL, s. 13491 1351.

16 A. G. Martimort, Processions, pelerinage, jubiles, w: L'Eglise en priere, dz. cyt., s. 654-655.
Dzieje obchodu zob. Np. K. B. Mueller, Im Licht Christi geboren, art. cyt., s. 193-194.

17 Cyt. za A. Sterzenbach, ,Niemand bleibe dem Tragen des Lichtes fern”, w: ,Gottes-
dienst™ 29 (1995) nr 1, s. 4.

1% Tamze, s. 5.

1% Im Licht Christi geboren, art. cyt., s. 194. Tam tez zob. przebieg ceremonii I propozycje
duszpasterskie.
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jako Swiatlo §wiata. Dla wyrazistosci symbolu nalezatoby zadbaé, by $wiece byly
odpowiednio duze, tak by mogly by¢ ,,nosicielami” i ,,dawcami” $wiatla''°,

Przekonanie o emanacji $wiatla, spotyka si¢ nie tylko w chrzescijanstwie.
W Persji $wietlisty krag lub wieniec z promieni wyrézniat krolow przedstawianych
na obrazach. Rzymscy cesarze, na znak potegi, byli przedstawiani w nimbie,
a bog storica — Sol — podobnie jak grecki Helios, w wiencu promieni. Przejeciu
nimbu przez sztukg chrzescijanska (IV w.) sprzyjaly staro i nowotestamentowe re-
lacje o teofaniach: Ezechiel poréwnuje widok chwaly Jahwe do wewngtrznego
ognia i ,,blysku polerowanego kruszcu” (1,27), zas Jan Ewangelista do stornica
(Ap 1,16). I jesli z poczatku opatrywano nimbem tylko Chrystusa i aniotéw, to
w IV wieku, wyrézniano takze w tej formie: prorokéw, apostotéw, meczennikow
i Swigtych. Nimb stal si¢ zatem symbolem i oznakg $wigtosci'!!. Z biegiem czasu
umacniajg jego pozycje legendy opowiadajace o nadprzyrodzonych zjawiskach
swietlnych w zyciu poszczegélnych Swigtych. Kiedy Andrzej apostol, przybity
do krzyza, wypowiedzial swa ostatnig modlitwe zstapita swiatto$¢ z nieba i ota-
czala Apostola tak, ze oslepiata oczy patrzacych''.

Podobne tresci przenosi si¢ na swigtych, szczegélnie w oficjach Liturgii Go-
dzin. O $w. Czestawie (20. VII), patronie archidiecezji wroctawskiej i diecezji opol-
skiej, drugie czytanie z Godziny Czytan glosi: ,,Podobnie jak z oceanu, jak powia-
daja, wychodzi stonce, tak Czestaw na ksztalt jasniejacej gwiazdy przyszedt
z Polski, aby zajasnie¢ nie tylko nad Wroclawiem, ale nad catym Slaskiem™',
Hymn z Nieszporéw we wspomnienie §w. Marii Magdaleny rozpoczyna si¢
od stéow ,,Gwiazdo Magdali, szczgsliwa niewiasto”''4. Stoneczny blask, ktory
oSwieca ziemie, przypomina przyjaciot Pana: ,Fazarza, Mart¢ i wierng Marig/
siedzgca w ciszy u stop Jezusa™'’®, a w hymnie Godziny Czytan z Tekstow wspol-
nych o dziewicach, wierni s3 wezwani, by jednoglosnie i wdzigczng melodig wy-
stawia¢ ,,Dziewicg, ktora na niebie/ Jasnieje blaskiem promiennym™!'6,

Teksty mozna by mnozy¢. Wydaje si¢ jednak, ze ich konkluzjag moze by¢ re-
sponsorium, zamieszczone po II czytaniu we wspomnienie $§w. Kingi (24. VII):
Jestescie §wiatloscig w Panu: + postegpujcie jak dzieci $wiatlosci.* Owocem $wia-
tlosci jest wszelka prawos¢ i sprawiedliwos¢, i prawda./ Wy jestescie $wiatlem
$wiata. Niechaj $wieci wasze $wiatlo przed ludzmi™'",

Chrzescijanin wyniesiony do chwaly oftarzy, jest w pewien spos6b wezwaniem
dla siostr i braci aktualnie przezywajacych misterium wiary, do wprowadzania
w czyn stow Chrystusa: ,,Wy jestescie solg ziemi. Wy jestescie $wiatlem $wiata”
(Mt 5,13).

119 Tamze, s. 197.

' M. Lurker, Przestanie symboli..., dz. cyt., s. 125.

12 Zob, W, Zaleski, Swieci na kazdy dzien, E6dz 1982, s. 740.
113 Z dzieta ,, Tutelaris Silesiae”. LG III, s. 1331.

4 LG III, s. 1338.

115 Hymn z Jutrzni we wspomnienie §w. Marty. Tamze, s. 1361.
6 LG 11, s. 1670.

W7 LG IIL s. 1344,
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Swiatlo jest takze rodzajem ,,honorowej eskorty” zainspirowanej rzymska ety-
kieta. Przynalezy ona przede wszystkim biskupowi sprawujgcemu liturgi¢. Or-
do Romanus I przewidywat w tym wypadku 7 §wiec. Umieszczano je po dojsciu
orszaku procesyjnego na oftarzu, przy ktérym biskup odprawial Msz¢''®. Liczba
» 7" jest jedna z najwazniejszych liczb sakralnych i do tej bogatej symboliki nawig-
zuje si¢ w tym wiasnie wypadku''®. Dwie $wiece niesione przez akolitow zgodnie
z rubryka aktualnego obrzedu rzymskiego, s zredukowang forma tej ceremonii.
Ten znak czci stosuje si¢ takze podczas procesji z Ewangeliarzem.

Polskie ,,Obrzedy blogostawienistw” zawieraja w rozdziale 52 II-go tomu trzy
blogostawienstwa zwigzane ze §wiatlem i §wiecami: we wspomnienie $w. Blazeja
(3. I1.), blogostawienstwo lampek, zniczy i kwiatow na groby (1 lub 2. XI) oraz
blogostawienstwo $wiecy'?.

4. Swiatlo w Officium Divinum

Szczegblnie w pdznej starozytnosci, gdy rozszerzyt si¢ kult storica, wzrost po-
dziw dla daru $wiatla. Gdy zatem na wieczor zapalano $wiatlo, pozdrawiano je.
Wsréd chrzescijan, podczas wieczornych zgromadzen, zapalano $wiatlo w formie
uroczystej, o czym $wiadczy Eteria, opisujac ten ryt w Jerozolimie. W plomieniu
widziano znak oddzielenia $wiatla od ciemnoéci na poczatku dziela stworzenia
oraz znak ,,Swiatta ze Swiatlosci”, czyli prawdziwego $wiatla, ktére oswieca . kaz-
dego czlowieka przychodzacego na ten §wiat”, a zatem znak Chrystusa. Zapala-
nie Swiatla bylo dla pierwotnych chrzescijan takze zwigzane z prosba o Bozg po-
moc i z wolaniem ,Marana tha!” Do tej czynnosci dolaczono slowa, ktére
charakteryzowaly ryt $wiatla w Wigili¢ Paschalng: ,, Lumen Christi; Deo gratias™.
Ten obrzed potaczono z poczatkiem wieczornej modlitwy Kosciota, czyli z Nie-
szporami. Z dzigkczynieniem za dar §wiatla, za dary stworzenia i odkupienia zla-
czona byla prosba, by chaos i ciemnosci nie ogarngly chrzescijan. Dotaczano
do niego takze prosbe o opieke podczas nocy'?'.

Od III wieku czynno$¢ zapalania §wiatla w momencie zapadania nocy dosko-
nale inspiruje modlitwe. Lucernarium jest coraz cz¢$ciej spotykane w liturgii mo-
dlitwy Kosciota. Zdaniem autoréw, z tego obrzedu wywodzi si¢ zapalanie §wiecy

'8 I. H. Dalmais. A. G. Martimort. A. M. Roguet, Les realites fondamentales de la liturgie,
art. cyt., s. 170. Zob. Takze B. Nadolski, Leksykon liturgii, dz. cyt., s. 713-714; 1514-1515.. Ten-
ze, Misterium chrzescijanskiego oftarza, Krakow 2008, s. 154-155. A. Adam. R. Berger, Pasto-
ral-liturgisches Handlexikon, dz. cyt., s. 23-24; 245-246. Szeroko: J. Hani, Symbolika $wiaty-
ni..., dz. cyt., s. 130-138. M. Kunzler, Liturgia Kosciola, dz. cyt., s. 235.

119 Por.: siedem dni stworzenia, siedem wiekow §wiata, siedmiu anioléw Obecnosci, siedem
daréw Ducha Swietego. siedem cnot, siedem grzechow gléwnych, siedem sakramentow, sied-
miu patriarchéw, siedem planet, siedem metali, siedem koloréw, siedem nut w gamie, siedem
sztuk wyzwolonych, siedem présb w Ojcze nasz i tp.

120 Katowice 1994, s. 247 — 248. 296-297. 397.

121 P Salmon, La priere des heures, w: L’Eglise en priere, dz. cyt, s. 815.
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paschalnej. Zapalong $wiecg chrzescijanie odczytuja jako znak obecnosci Swigte-
go i zaproszenie do modlitwy w Jego obecnosci'®.

Jak podajg A. Adam i R. Berger, zapalanie §wiatta przed rozpoczeciem modli-
twy wieczornej znane jest takze dzisiaj w Mediolanie i w rycie staro — hiszpan-
skim. W Nieszporach rytu bizantyjskiego, $piewa si¢ codziennie, wedlug mniszej
psalmodii ,,Psalmy na zapalenie $wiatla” (141; 142; 130; 117), a nastgpnie wyko-
nuje si¢, jako poczatek $piewu zgromadzonej wspolnoty, prastary hymn nieszpor-
ny ,,Phos hilaron”. W tym $piewie liturgia Eucharystii faczy si¢ z Nieszporami'®.

Dzisiejsza Wieczorna modlitwa Kosciola oraz Modlitwa na zakonczenie dnia,
wyrazaja tesknote za Swiatlem: ,,Oto juz gasnie blask stoneczny/ Dlatego zeslij $wia-
tlo w serca”'?; | Prosimy Cig¢, Boze, napelnij t¢ noc swoim $§wiatlem i spraw, abySmy
spokojnie zasneli i z radoscig obudzili si¢ w Twoje imi¢ w blasku dnia nowego™'%.

Chrzescijanin zyje nadzieja nawet w srodku nocy i ciemnosci, poniewaz wie, ze
storice odchodzac do krainy cienia, powrdci ranem. Dlatego w Komplecie za-
mieszczony zostal kantyk Symeona: ,, Teraz, o Wiadco, pozwdl odejs¢ studze Two-
jemu w pokoju (...) bo moje oczy ujrzaly Twoje zbawienie, ktore§ przygotowat
wobec wszystkich narodéw: $wiatlo na o$wiecenie pogan i chwal¢ ludu Twojego,
Izraela” (Lk 2,29-32).

Jutrznia byla dzigkczynieniem za powr6t swiatla kazdego poranka. Po nocy,
bylo ono radoscig oczu i ducha, zaproszeniem do nowego zycia. Mysl skierowa-
na byla do Zrédta $wiatla i ku Niemu ptynelo uwielbienie i adoracja'®. Gdy kon-
czy si¢ faza wstgpujaca dnia, i stonce przygotowuje swoje zejscie z firmamentu,
Kosciét prosi: ,,Juz swiatlo stonica na niebie/ Ku zachodowi si¢ chyli/ Lecz jeszcze
dzien nie skonczony/ I wiele trudéw nas czeka”, lub: ,,Wiecz6r napelnij swym bla-
skiem/ By mroki nie zgasily zycia/ Kiedy za$ przyjdzie $mier¢ spokojna/ Dopro-
wadz nas do wiecznej chwaty™'?’.

Swiatta zapalano wokot groboéw meczennikow, nastgpnie w bazylikach,
a w koncu przy oltarzach i przed ikonami. Duzo pdzniej przed Najéwigtszym Sa-
kramentem.

Chrzescijaniska symbolika $wiatla i ognia jest zatem zwigzana z zapalaniem
lamp i $wiec ktore stawiano przed wizerunkami greckich i rzymskich bostw. Row-
niez w buddyzmie ogienn rozbtyskujacy tajemniczo w ciemnoéci, ogien, ktory po-
chiania, ogrzewa i $wieci ,,i nawet dla prymitywnego rozumu posiada tajemnicza

12 1. H. Dalmais. A. G. Martimort. A. M. Roguet, Les realites fondamentales de la liturgie,
w: L'Eglise en priere, dz. cyt., s. 169-170.

13 A, Adam. R. Berger, Pastoral - liturgisches Handlexikon, dz. cyt. s. 327. Zob. tez P. Jounel,
Le dimanche et la semaine, w: L’Eglise en priere, dz. cyt., s. 701.

12¢ Hymn z I1 Nieszporéw Niedzieli II Tygodnia, LG 1V, s. 644.

125 Modlitwa na zakonczenie dnia z wtorku, LG II1, s. 1029. Zob. tez modlitwe na zakoncze-
nie dnia z czwartku: ,,daj nam spokojny sen i odnéw nasze sity wyczerpane calodzienng pracg”.
Tamze, s. 1033 i teksty modlitw z innych dni, np. z czwartku w Wielkim Poscie: ,,daj nam spo-
kojny sen i odnéw nasze sity wyczerpane codzienng pracg” (LG I1, s. 1225).

126 P. Salmon, La priere des heures, art. cyt., s. 815.

127 LG II1, 11 i I tydzien psalterza, s. 550 i 549.
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istotg, jest odpowiednim symbolem niepojetej istoty bostwa (badz sit gorujacych
nad ziemskim §wiatem)”, a zarazem, jak powiedziano wyzej, symbolem adoracji'.

Zwyczaj zapalania $wiatla na znak czci i blogostawienstwa, jakie spltywa na lu-
dzi, si¢ga prehistorii. W Kosciele zachodnim jest on znany i Zzywotny w miejscach
pielgrzymkowych, gdzie zapala si¢ $wiatla przed obrazami i figurami styngcymi
z fask. W tych miejscach $wiece i lampki oliwne traktuje si¢ jako dary wotywne.

W s$wiecy i jej plomieniu (zminiaturyzowany paschal) dostrzega si¢ symbol
Chrystusa. Swieca jest zatem takze rozumiana jako znak mitosci Chrystusa i pod-
jetej z niej ofiary zbawienia ludzi i $wiata. Dlatego $wiece stawia si¢ obok oftarza
mszalnego, lub na nim.

Plomien §wiecy przypomina nadto czuwanie i wskazuje na stowa Chrystusa
o roztropnych pannach i czuwajacych stugach (Mt 25,12; £k 13,35). Stad powstat
zwyczaj zapalania Swiatel w wigilie wazniejszych obchodéw liturgicznych. Z czu-
waniem nierozltacznie jest zwigzana modlitwa i ufnosc.

Zapalona $wieca jest tez znakiem ludzkiego zycia: spalajac si¢ stuzy jednostce
lub wielu osobom. Jest jakby unaocznieniem stéw Pisma: , Nikt z nas nie zyje dla
siebie” (Rz 14,7). Kto zyje dla Chrystusa w braciach — ten zachowa Zycie na wie-
ki (por. Mt 10,39).

Jako znak niekonczacego si¢ zycia, ktore plynie z Boga, i zostalo dane chrze-
$cijaninowi na chrzcie, zapala si¢ znicze na grobach zmartych. Jest to chrzescijanski
znak, ze Bog ,,wezwatl nas z ciemnosci do prawdziwego swojego swiatta” (1 P 2,9). Ta
prawda wyznacza kierunek postgpowania: ,,zy¢ jak synowie swiatlosci” (Ef §5,8).
Stowa Jezusa, zapisane w Ewangelii wedtug $w. Jana: ,chodzcie, dopoki macie
swiatlo$¢, aby ciemno$¢ was nie pogarngta™ (12,35), przestrzegaja wiernych, aby
nie dopuszczali do wewngtrznego za¢mienia Swiatla wiary, aby strzegli go tak, jak
strzeze si¢ oczu, ktore sg Swiatlem ciata (Mt 6,22). Owocem swiattosci jest wszyst-
ko, co stuzy innym, co jest dobrem, sprawiedliwoscia i prawda (por. Ef 5,9).
Po milosci braterskiej poznaje cztowiek, jakg droga idzie: ,,Kto miluje swego bra-
ta, ten trwa w $wiatlosci i nie moze si¢ potknaé. Kto zas$ swojego brata nienawi-
dzi, zyje w ciemnosci i dziata w ciemnosci” (1 J 2,10-11). Swiatlo $wiecy rozswie-
tla ludzkie twarze i tym samym wzywa chrzescijanina, by promieniowal Bozym
Swiatlem, poniewaz jest jego depozytariuszem'”.

Z takiej wiary i symboliki zrodzila si¢ prosba wypowiedziana w Jutrzni
z Wtorku II Tygodnia w Okresie Zwyklym: ,,Daj, Panie, aby nasze §wiatlo ja$nia-
to dzisiaj przed ludzmi, aby widzieli nasze czyny i chwalili Ojca™*,

128 M. Lurker, Przestanie symboli..., dz. cyt., s. 126 nn. Zob. tez A. Rojewski, Blogostawieni-
stwo $wiatla i Swiecy, art. cyt., s. 341-343.

129 Tamze, s. 342.

0 LG IV, s 673.
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Zakonczenie

Reasumujgc nalezy powiedzie¢, ze podobnie jak Stary Testament, tak i chrze-
Scijanstwo adoptowato niechrzesécijanskie obrzedy i zwyczaje, oraz ich symbolike
zwigzang ze $wiatlem w takim stopniu, w jakim zawieraly one autentyczne war-
tosci religijne. Jednak w jednym, jak i w drugim wypadku chrzescijanstwo nada-
fo im zdecydowanie wlasng i jednoznaczna symbolike: w ogniu, Swietle, w ptomie-
niu $wiecy, czy nagrobnego znicza dostrzegano zawsze symbol jedynego
i prawdziwego Swiatla, ktore nie zna poczatku, nigdy nie gasnie oraz zwraca mysl
ku oczekiwaniu powtornego przyjscia Zbawiciela i zwigzanej z tym ostatecznej
przemiany stworzenia obiecanej przez Boga w Jego krolestwie.

ZUSAMMENFASSUNG

Die christliche Lichtsymbolik entspringt als solche der natiirlichen Symbolik des
Lichtes sowie dessen symbolischen Deutung im Alten Testament. Aus der ersteren
schopften einst unsere Alteren Briider im Glauben wihrend deren Zeit in Agypten,
angesiedelt unter vielen Volkern und Kulturen. Gleichzeitig erfuhr hier die natiirliche
Symbolik, unter Einfluss und infolge der Gottesoffenbarung an Israel, konkrete
Umdeutung. Eine néchste und endgiiltige Neuinterpretation der Lichtsymbolik erfolge
dann, analog, im Gottesvolk des Neuen Bundes, wo sie gezielt und ausschlaggebend auf
Jesus Christus — den vom Vater zu den Menschen gesandten Erloser — bezogen wurde.

Dementsprechend fokussiert sich der vorliegende Aufsatz auf drei Grundsymbole der
Liturgie: Feuer, Licht und Sonne, und stellt heraus deren dreifache Bedeutung: die
natiirliche, die religiose und die christliche. Als Endertrag ist festzuhalten: sei es im Feuer,
Licht oder Sonne, in der Feuerflamme einer Altar — oder Grabeskerze — immer erblickte
man hier das Symbol des einzigen und wahren Lichtes, das niemals erlischt und welches
die Gedanken des Menschen auf die Erwartung der Wiederkunft des Erlosers und der
damit verbundenen, von Gott verheiBenen, endgiiltigen Verwandlung der Welt in
Gottesreich, lenkt.



